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 تعارفِ موضوع 

ۂ اصول نے نصوص کی تفسیر و تعبیر کے لیے نہایت دقیق اور منظم قواعد وضع کیے ہیں۔ وہ الفاظ کو متعدد جہات سے پرکھتے اور جانچتے  

م
م

ہیں؛ سب سے پہلے اصلِ وضع کو سامنے ائ

نوعیت کا تجزیہ کرتے ہیں، معنیٰ پر دلالت کے اعتبار سے وضوح و خفا اور رکھتے ہیں، پھر اس پر طاری ہونے والے تغیرات کا جائزہ لیتے ہیں۔ اس کے بعد لفظ کے استعمال اور اس کی 

 سوقِ کلام کی  ان کے مراتب کی تعیین کرتے ہیں، نیز استدلال کی مختلف جہات کو ملحوظ رکھتے ہوئے منطوق و مفہوم کی بحث کرتے ہیں۔ پھر منطوق کے ضمن  
ِ
میں سوقِ کلام اور عدم

 مخالف کی تفصیلات پر مشتمل ایک وسیع علمی سرمایہ موجود ہے۔جہات کو زیرِ بحث لاتے ہیں، 
ِ
 موافق اور مفہوم

ِ
 جبکہ مفہوم کے باب میں مفہوم

 موافق
ِ
 سے حکم اخذ کیا جاتا ہے۔، اس کی  دلالۃ النص نصوص کی تفسیر و تعبیر کے قواعد میں سے ایک اہم قاعدہ ہے، جس کا تعلق استدلال کی اس جہت سے ہے جہاں لفظ کے مفہوم

ۂ اصول نے اس طرزِ استدلال کو درج ذیل خصوصیات کا حامل 

م
م

 قرار دیا ہے: اہمیت کا اندازہ اس سے لگایا جا سکتا ہے کہ ائ

 ہے۔  یاقرار د  الدلالۃ اسے قطعی 
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Abstract 

This research presents a comprehensive analytical study of the concept of Dalālat al-

Naṣṣ (textual implication) within Ḥanafī jurisprudence, examining its theoretical foundations, 

practical applications, and evidentiary authority in legal reasoning. While classical works 

of Uṣūl al-Fiqh generally present Dalālat al-Naṣṣ as a single mode of textual implication, this 

study argues that its application in the Ḥanafī tradition extends far beyond its conventional 

definition. By employing inductive and analytical methods, the research examines the 

discussions of leading Ḥanafī jurists, particularly al-Jaṣṣāṣ, al-Dabūsī, al-Sarakhsī, al-

Marghīnānī, and Ibn al-Humām, and identifies six major forms of Dalālat al-Naṣṣ derived from 

their juristic discourse. It further demonstrates that these forms constitute a coherent 

methodological framework for legal interpretation and deduction rather than isolated juristic 

applications. The study also clarifies the distinction between Dalālat al-Naṣṣ and Qiyās, 

arguing that the former is based on meanings directly established through the linguistic and 

contextual implications of the revealed texts, whereas the latter relies on juristic identification 

of the effective legal cause (ʿillah). Furthermore, it explains that juristic disagreements 

regarding Dalālat al-Naṣṣ mainly concern the realization and application of its operative 

meaning rather than the principle itself. The study concludes that Dalālat al-Naṣṣ represents an 

independent and comprehensive interpretive principle in the Ḥanafī school and provides a 

broader framework for understanding textual interpretation and legal deduction in Islamic legal 

theory. 

Keywords: Dalālat al-Naṣṣ, Ḥanafī Jurisprudence, Textual Implication, Qiyās, Islamic Legal 

Theory, Uṣūl al-Fiqh, Legal Hermeneutics. 
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  اس کے ذریعے علمی اور عملی دونوں قسم کے احکام کا اثبات ممکن قرار دیا ہے۔ 

  حدود اور کفارات جیسے احکام کا اثبات بھی اس سے جائز قرار دیا ہے۔ 

 بعض مواقع پر اسے منطوق کی بعض اقسام پر بھی ترجیح دی ہے۔ 

 سے واقف ہر شخص اس کا   قیاس اور دلالۃ النص کے درمیان واضح امتیاز قائم کیا ہے۔ ان کے نزدیک دلالۃ النص میں حکم کا مناط اس قدر واضح ہوتا ہے کہ لغتِ عرب

میں فرق کیا  دی فرق کی بنا پر دلالۃ النص اور قیاس  ادراک کر سکتا ہے، جبکہ قیاس میں حکم کی علت اور مناط کا استخراج اجتہاد اور نظرِ دقیق کا محتاج ہوتا ہے۔ اسی بنیا

جاتا ہے  یادو مستقل جہات قرار د ان دونوں کو استدلال کیجاتا ہے 

1

 ۔ 

کی وجہ    عمداً جماع  جاتا ہے۔، مثلا: رمضان میں یااختلاف پا نائمہ کے درمیا امر اس وقت محلِ اشکال بن جاتا ہے، جب ہم دیکھتے ہیں کہ دلالۃ النص کی بعض صورتوں میں یہتاہم  

(  اور امام محمد )صاحبی  سفیوکی طرف متعدی کرتے ہیں، جبکہ شافعیہ اس کے قائل  نہیں،   امام ابو    سے کفارۃ لازم ہونے کے حکم کو حنفیہ دلالۃالنص کے ذریعے عمداً اکل و شرب

ئل نہیں ؟  اب سوال یہ ہوتا ہے زنا کے حکم کو غیرفطری ذریعے سے شہوت پورا کرنے)لواطت( کی طرف دلالۃ النص کے ذریعے متعدی کرتے ہیں ، جبکہ امام ابو حنیفہ اس کے قا

 : 

  !کیا اتنے کبار ائمہ کے اختلاف کے باوجود  اس کو دلالۃ النص قرار دیا جائے گا ؟ 

 !کیا اس اختلاف کے باوجود دلالۃ النص قطعی رہے گا؟ 

 رہتا ہے؟ باقی زامتیا اصولی کوئی نالنص کے درمیا  اور دلالۃ ساس اختلاف کے بعد بھی قیا کیا! 

ۂجی  مختلف مثالوں کے استقراء اور ائمہ  النص کی  دلالۃ  نظر مقالہ میں  یرِز

ت
ن
ت

مقالہ   مندرجہ  ۔  ہے  گئی  کوشش کی  کی  ینےان سوالات کا جواب د   میں  روشنی  کی  یےتجز  کے کلام کے اس

 ذیل تین مباحث پر مشتمل ہے: 

 مبحث اول: دلالۃ النص  کی تعری 

 )اقسام( صورتیں عملی النص کی دلالۃمبحث دوم : 

 مختلف صورتوں کا حکم النص کی دلالۃمبحث سوم: 

 دلالۃ النص کی تعری : مبحث اول 

 مفہوم سے ثابت شدہ احکامات،  اصولیین احکام کے ثبوت کے دو طریقے ذکر کرتے ہیں:  منطوق  سے ثابت شدہ احکامات    

   منطوق  سے ثابت شدہ احکامات .1

النص اور   ۃاس کے تحت عبار  ہو،   منطوق لفظ کو کہتے ہیں اور منطوق  سے ثابت ہونے کا مطلب یہ ہے کہ لفظ براہِ راست اس پر دلالت کرے،  اور لفظ کی طرف ہی اس کی نسبت  

۔ہیں شامل ہوتی تمام صورتیں النص کی ۃاشار

2

  

  مفہوم سے ثابت شدہ احکامات .2

 کے واسطے سے اس پر دلالت کرے مفہوم لفظ کے معنیٰ کو کہتے ہیں اور مفہوم سے ثابت ہونے کا مطلب یہ ہے  کہ لفظ براہِ راست اس پر دلالت نہ کرے ، بلکہ اپنے لغوی معنیٰ

3

۔ 

﴾ ]الإسراء:  :  جیسے  اللہ تعالیٰ ارشاد ہے ّٖ
 
ف

ُ
 أ
ٓ
هُمَا

َّ
ل ل

ُ
ق
َ
 ت
َ

لَ
َ
اس ممانعت کا اصل سبب   ممانعت منطوق سے ثابت ہے، لیک   کو لفظ "اُف" کہنے کی ینوالد  میں  یتاس آ ،[23﴿ف

 اس لفظ کا مفہوم قرار پائے گا۔ کا معنی رسانی ایذ مفہوم اسے مستلزم ہے۔ لہٰذا ا ی کرتا، بلکہ اس کا لغو ہے، جس پر لفظ "اُف" براہِ راست دلالت نہیں رسانی ایذا

اس مفہوم کو دلالۃ النص کہتے ہیں اور اس سے ثابت حکم کو الثابت بدلالۃ النص کہتے ہیں   

4

کو سب و   ینصورتوں کا حکم معلوم ہوجاتا ہے کہ والد مسکوت عنہ ۔ مثلا یہاں ایذاء سے کئی

  یا شتم کرنا، مارنا پیٹنا
س
ه
گ

  
ی
اۂ

ن

ی

 

 النص سے ثابت شدہ احکام ہوئے۔اس معنی کو اصول کی کتب میں یوں بیان کیاگیا ہے:     کیونکہ ان سب میں ایذاء رسانی ہے، لہذا یہ دلالۃ ،جائز نہیں ٹ

 5’’وأما الثابت بدلالة النص: فما ثبت بمعنى النص لغة لا اجتهادا‘‘ 
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   ۔ نہیں یعےطور پر ثابت ہو، اجتہاد کے ذر  ی سے لغو النص سے ثابت ہونے والا حکم وہ ہے جو نص کے معنی ترجمہ: دلالۃ
لازم  کا معنی رسانی ا یذلفظ "اُف" سے ا سے متبادر ہوتا ہے؛ جیسے معنی ی مراد ہے جو لغو وہ تو منطوق ہے، بلکہ وہ لازم معنی نکہکیو ،نہیں معنی  ی لفظ کا لغو  ںسے مراد یہا  معنی النص:

 آتا ہے۔

کے اسے سمجھ سکے، اور اس   اجتہاد اور نظرِ دقیق کسی لغت جاننے والا بغیر ظاہر ہو کہ عرب  اس قدر واضح اور لغت کے عرف میں معنیٰ  ہے کہ وہ التزامی یہ کا مطلب  :  لغة لا اجتهادا 

ق  کے لیے 
ف
  
ی

۔ ضرورت نہ ہو اجتہاد کی ہ اۂنہ

6

 

 دلالۃ النص کی صورتیں: مبحث دوم: 

ا  دلالۃ  متداول کتابوں میں  اصولِ فقہ کی اولو  ہی  یکالنص کے تحت عموماً صرف   موافق 
ِ
کا ذکر ملتا ہے۔ تاہم، ائمہ حنفیہیتمعروف صورت )مفہوم  کے کلام کے استقرائی  ( 

ہیں سامنے آتی صورتیں ںیا( نما6)  چھ النص کی جائزے سے دلالۃ

7

 :    

 : ما ثبت بمعنى النظم لغة  ۔  2:1

نظر ہوتا ہے، واضع اسی غرض کے پیش نظر لفظ کوا س لغوی معنی    اس کا مقصد و غرض ہوتا ہے جو واضع کے پیشِ  یک ہوتا ہے اور ا  معنیٰ ی لغو  یک اس کی وضاحت یہ ہے کہ لفظ کا ا

لًۂ: لفظ 'ضرب'   اس کی ایک صورت ومعنی ہے کہ آلہ تادیب کو ایسے محل پر واقع کرنا جو اس کا اثر قبول کرے،  

 

اور ایک اس کا غرض ہے اور وہ ہے کےلیے وضع کرتا ہے،   می

میں اشتراک کی بنیاد حکم کو جن صورتوں کی طرف متعدی کیا جائے وہ دلالۃ النص کہلایا جائے گا 'ایلام'، یعنی تکلیف اوردردپہنچانا، اس معنی

8

 ۔  

''اف'' کہنے کی ممانعت وارد ہوئی ہے، اور اس کا مناط ایذاء ہے،   لہذا ضرب ، شتم  لفظ،  یہاں والدین کو [23﴾ ]الإسراء:  فلَََ تقَلُ لَّهُمَآ أفُ   ﴿جیسے : اللہ تعالیٰ کاارشاد ہے: 

 وغیرہ سب کو معنی ومناط میں اشتراک کی وجہ سے اس حکم کے ساتھ ملحق کیا جائے گا۔  

 ہوتا، قاضی ابو زید دبوسی ؒ فرماتے ہیں :  اعتبار نہیں کا کوئی معنیٰ ی لغو ہے کہ اس کے بغیر غرض اس قدر بااثر ہوتی یہ

9»لأن معنى النص لغة الذي لأجله صح وضع الاسم دون غيره بمنزلة المنصوص عليه لأن الكلام ما صار مفيداً ولا موجباً إلا بمعناه.«  

  
اس کا مقصود نہ ہو،  منصوص کے درجے میں ہوتا ہے؛کیونکہ کلام نہ تو   دوسرا معنی اسم کے وضع کا اصل مقصد ہو اور اس کے علاوہ کوئی ترجمہ: اس لیے کہ نص کا  وہ لغوی معنی جو کسی

 مفید بنتا ہے اور نہ ہی کسی حکم کو لازم کرنے والا )موجب( بنتا ہےمگر اسی معنی کے ذریعے۔ 

ہوگا کہہ دے تو اس پر وہ حکم عائد نہیں یہکو  ینہونے سے واقف نہ ہو اور والد ایذمفہوم اور اس کے موجبِ ا شخص لفظ "اُف" کے عرفی چنانچہ اگر کوئی

10

 ۔

مناط سے   ںیہاہے۔   جاتی بحث کی میں سہے، وہ اس مناط سے بالکل مختلف ہے جس سے قیا  و مناط سے بحث ہوتی جس معنی  میں یل اس صورت کے ذ النص کی واضح رہے کہ دلالۃ

 جاتا ہے۔   ( تلاش کیاوصفِ مؤثر )علتِ شرعیہ منصوص حکم میں میں  سنظر ہو، جبکہ قیا مقصود وہ غرض ہے جو وضع کے وقت واضع کے پیش

  ہیں:    قاضی ابو زید دبوسی لکھتے

الله عليه وسلم:  »فالقياس منا: استنباط علة من النص بالرأي ظهر أثرها في الحكم بالشرع لا باللغة، متعدية إلى محل لا نص فيه، كما قلنا في قوله صلى 
 11"الحنطة بالحنطة": إنه معلول الكيل والجنس بالرأي؛ لأنه ليس بعين الحنطة ولا عين معناها لغة، ولا ما أوجبه النص.« 

 مستنبط کی جائے،جس کا اثر حکم میں شریعت کے ذریعے  ظاہر ہوا ہو، لغت کے اعتبار سے :ترجمہ: اور ہمارے نزدیک قیاس یہ ہے کہ

ت

نص سے رائے )اجتہاد( کے ذریعے ایک عّل

 ایسے محل تک متعدی ہو جہاں کوئی نص وارد نہیں۔جیسا کہ ہم نے نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے اس فرمان کے بارے میں کہا

ت

کہ یہ حکم کیل اور جنس کی الحنطة بالحنطة  :نہیں،اور وہ عّل

طہ( ہے،نہ ہی گندم کا لغوی معنی،اور نہ ہی

ن

حن
ل

 پر مبنی ہے، جو رائے )اجتہاد( سے معلوم کی گئی ہے؛کیونکہ یہ نہ تو خودگندم )عین ا

ت

  وہ چیز ہے جسے نص نے خود موجب بنایا ہو۔عّل

 یک کے نزد  صورت اصولیین  یہ  النص کی  کا فہم اجتہاد کا محتاج ہوتا ہے۔دلالۃ  سلغت سے آگاہ ہر شخص مسکوت عنہ کا حکم جان سکتا ہے، جبکہ قیا  النص میں  وجہ ہے کہ دلالۃ  یہ 

کر  ہے۔   ہے، بلکہ قطعیت میں یہ اشارۃ النص سے بڑھ شمار ہوتی  الدلالۃ قطعی

12
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 ماثبت بمعنیٰ النظم کی قسمیں : 

 :ہیں صورتیں یلیدو ذ اس کی

 " ہے۔اءیذ "اف" کا مناط "ا ہو۔ جیسے خاص لفظ کی موجود کسی وہ غرض کلام میں یعنیخاص لفظ کا مناط:  -1

اس آیت میں فتیل کے  [77﴾ ]النساء:  وَلََ تظُۡلمَُونَ فتَيِلًَ ﴿  جیسے:کا ہوتا ہے۔  قبلکہ مجموعہ کلام اور سیا لفظ کا نہیں یکا مناط کسی یہمجموعۂ کلام کا مناط: کبھی 

ی  کے درمیان پائے جانے والے باریک دهۂگے  کو کہتے ہیں

هل

 

گی

 و ر کے 
ح
ه
ک

بقدر ظلم  کی نفی ہورہی ہے، فتیل 
 (13)

، اور یہ اس کا عبارۃ النص ہے، جب فتیل کے بقدر  

 النص سے ہورہی ہے،  اور یہ زیادتی  ظلم نہ ہو تو زیادہ ظلم تو بطریق اولیٰ نہیں ہوگا،  فتیل کے بقدر ظلم کی نفی عبارۃ النص سے ہورہی ہے، اور اس سے زیادہ کی نفی دلالۃ

 ۔ جو کلام کے لغوی معنی اور سیاق جاننے کے بعدہر شخص جان سکتا ہے کسی خاص لفظ کا مناط نہیں ، بلکہ مجموعہ کلام کا ہے،

 :یہاں  یہ بھی واضح رہے  کہ یہ مناط اورمدلول

 کبھی امر لغوی ہوگا، جیسا کہ اف کا مناط ایذاء تھا ۔   -1

ولوغ :’’  یثنے حد  یہاور کبھی امر شرعی ہوگا، جیسا کہ کتا اگر کسی برتن میں منہ مارے تو اس سے پانی نجس ہوجاتا ہے، صاحبِ ہدا -2 من  الإناء  يغسل 
14الكلب ثلاثا‘‘

زبان برتن سے بالواسطہ   ،)اس کیولسانه يلاقي الماء دون الإناء فلما تنجس الإناء فالماء أولى‘‘سے استدلال کرتے ہوئے لکھا ہے ’’ 

نجس ہوگا( اولیٰ یقِ بطر ہے، جب برتن نجس ہوا تو پانی سے براہِ راست لگتی اور پانی

15

 ہے۔  امرِ شرعی  یکمناطِ حکم نجاست ہے جو کہ ا ںیہا،  

کا   ہے۔ مثلاً: تیم  ہوتی اپید وجہ سے خفا آ سکتا ہے جس سے ظنیت بسا اوقات عوارض کی ہے، تاہم مناط کے تحقق میں صورت قطعی یہ النص کی اگرچہ دلالۃاسی طرح 

 قدرت" کو قرار د  نہ ہونے پر معلق ہے، لیک   جواز پانی
ِ
شخص کو    مقیمشہر میں    میں  ی د ہے۔ اب سخت سر  یا فقہاء نے نصوص کے مجموعے سے اس کا مناط "عجز اور عدم

نہ    عِجز حقیقی  یککے نزد  کر سکتا ہے، جبکہ صاحؒبی  وجہ سے وہ تیم  عجز متحقق ہونے کی  یککے نزد  نہ ہو، تو امام ابو حنیفہؒ  میسر  ضرورت ہو اور گرم پانی  غسلِ جنابت کی

۔جا سکتی رکهی نہیں دبنیا نادر امر ہے جس پر عام احکام کی یککا نہ ہونا ا گرم پانی شہر میں  نکہکر سکتا کیو نہیں وجہ سے وہ تیم ہونے کی

16

 

 ب البا   مقاصد   ۔ 2:2
مقصد بالکل واضح   یہخاص مقصد ہوتا ہے،     یکا   نظر پورے باب کے احکامات میں   شارع کے پیش  ہے کہ  کبھی  یہوضاحت   مقاصد الباب ہے، اس کی  یقطر  ی دوسر  النص کی   دلالۃ

 کیے   ی النص متعد  دلالۃ  یق طرف اس باب کے احکام بطر  کی  اس جائے تو    یا پا  اور باب میں   جنس کے کسی  مقصداگر اسی  یہ ہوتا ہے، بلکہ بسا اوقات منصوص ہوتا ہے،      ںیااور نما

 گے ۔  جائیں

شریعت نے موزے پہنے ہوئے شخص کو مخصوص مدت کے اندر اس پر مسح کرنے کی اجازت دی ہے، چنانچہ حدیث شری میں  مثلا:   •

قِيمُ يومًا وليلةً، والمسافرُ ثلاثًا«يمسحَ  » ہے: 
ُ
اس   ، ہے  آتی  حرج اور مشقت پیش ہے کہ موزہ بار بار اتارنے اور پہننے میں یہاس اجازت کا مقصد  ،17الم

 لیے مقیم کو ایک دن اور ایک رات کی اجازت اور مسافر کےلیے تین دن اور تین رات مسح کی اجازت دے دی گئی۔  

اس پر مسح کرسکتا ہے؟  جواب اثبات میں ہےصاحب ہدایہ اس کی    وہ یا پاؤں زخمی ہے اور اس نے اس پر پٹی باندهی ہے، کیا      اب اگر ایک شخص کا ہاتھ

18»ولأن الحرج فيه فوق الحرج في نزع الخف فكان أولى بشرع المسح« ایک وجہ یہ بیان کرتے ہیں :     
 

 ترجمہ:''اور اس وجہ سے بھی کہ اس کے اتارنے میں حرج موزہ کے اتارنے سے زیادہ ہے، لہذا اس پر مسح کی اجازت بطریق اولیٰ ہوگی''۔ 

»وظاهر قول المصنف ولأن الحرج فيه فوق الحرج في نزع الخف فكان أولى بشرعية المسح  ابن ہمام اس استدلال پر تبصرہ کرتے ہوئےلکھتےہیں: 
19أنه مما يثبت بالدلالة« 

  

 سے بظاہر یہ معلوم ہوتا ہے کہ پٹی پر مسح کاثبوت دلالۃالنص سے ہورہاہے''۔   ہالی اخر۔۔۔ولان الحرج مصنف کا قول:  ترجمہ:''
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  قیمت   بجائے ان کی  مخصوص اجناس کی یککے نزد ہے؟ ، حنفیہ  جاسکتی ی د  قیمت مخصوص اجناس کے بجائے ان کی الفطر میں عشر اور صدقۃ ،ۃزکو  اور مسئلہ ہے کہ کیا یکطرح ا اسی

 الفطرمیں  ہے ، صدقۃ  جاسکتی  ی د  عشر میں  قیمت بجائے  اس کی  کی  گندم  میں  اوار ہے، گندم کے پید  جاسکتی  ی د  قیمت  بجائے اس کی  کی  ی بکر   میں  ۃزکا  کی  ںیوہے،  مثلا: بکر  جاسکتی  ی د

     ہے ۔ جاسکتی ی د قیمت بجائے ان کی کی ہکھجور ، جو وغیر

،    کرتے ہیں  یلیوتبد  تغییر  اور اس میں  پر نص کو معطل کرتے ہیں  دبنیا  بلکہ رائے کی  بجائے رائے پر عمل کرتے ہیں  کی  یثحد  پر مشہور اشکال  وارد ہوتا ہے کہ حنفیہ  حنفیہ  ںیہا

حاجت ہے اور حاجت جس طرح ان اجنا س کے   کی   کہ مناط فقیر  ہے، اس لیے   جاسکتی   ی د بھی  بجائے قیمت   کہ ان کی  کہتے ہیں   مخصوص اجناس کا ذکر ہے، جبکہ حنفیہ  نص میں   نکہکیو

 ہے۔  ہوجاتی ی پور سے بھی قیمت سے ان کی یقےطر طرح بلکہ اس سے اعلیٰ ہے ، اسی ہوتی ی پور یعےذر 

اور صدقات کے    ۃالنص سے ثابت ہے۔ وہ زکوٰ  دلالۃُ  یہبلکہ    ،نہیں  محض پر مبنی   سِ قیا  یاکا جواز محض رائے    ادائیگی  کی  کہ قیمت  واضح کرتے ہیں  یہ  اس اعتراض کے جواب میں  حنفیہ

ان پر مجموعی   باب میں  اور غا  ،نظر ڈالتے ہیں  وارد تمام نصوص کو جمع کرکے  ان سے اس باب کا مقصد  وہ    ،اخذ کرتے ہیں  یتپھر  اس کی  حاجت روائی   کی  ہے کہ فقیر  یہاور    اور 

  فائدہ مند ہے۔ دہیاز یناد  بلکہ قیمت برابر ہیں اجناس اور قیمت  یہ ضرورت کا پورا ہونا۔ ، اس مقصد  میں

 :ڈالتے ہوئےفرماتے ہیں موقف پر روشنی حنفی  رحمہ اللہ تعالیٰ الائمہ سرخس  شمس

يمة كما يحصل بأداء وهذا لأن المقصود إغناء الفقير كما قال النبي صلى الله عليه وسلم: »اغنوهم عن المسألة في مثل هذا اليوم«، والإغناء يحصل بأداء الق
  20الشاة وربما يكون سد الخلة بأداء القيمة أظهر 

۔ اور یہ بے نیازی قیمت ادا کرنے سے  ترجمہ: یہ اس لیے ہے کہ اصل مقصود فقیر کو غنی )بے نیاز( کرنا ہے، جیسا کہ نبی صلى الله عليه وسلم نے فرمایا:''اس دن انہیں سوال سے بے نیاز کر دو''

 ہونا زیادہ واضح ہوتا ہے۔ بھی حاصل ہوجاتی ہے جیسے بکری ادا کرنے سے حاصل ہوتی ہے، بلکہ بعض اوقات قیمت ادا کرنے سے حاجت پوری 

 جوه الو  جميع من المنصوص بمعنى يكون ما ۔2:3
سمجھا جاتا ہے،   اس کا معنیٰ  ہے  اور وہی  صورت ہوتی  الذہن وہی  ہے، لفظ کے اطلاق کے وقت متبادر الی  ہوتی  عام صورت اذہان میں  یکا  پر دلالت کرتا ہے اس کی  لفظ جس معنی

صورتوں کو داخل کرنا دلالت    یگروجہ سے د توسع کی   اور پھر اس میں   ناکا ادراک  کر  حقیقت ہے، اسی کچھ اور ہوتی  معنی  فرد متعارف ہوتا ہے، حقیقتِ  یککا ا  معنیٰ  یہ  درحقیقت  لیک 

 آتا ہے۔ النص کے زمرے میں

 یعےمسح جائز ہے، اس کا ثبوت کم از کم خبر مشہور سے ہوا ہے، اور اس کے ذر   پاوں کا دھونا اصل ہے اور قرآن سے ثابت ہے، اگر موزے پہنے ہوں تو ان پر بھی  وضو میں  جیسے

ہے وہ خبر واحد ہے، اور خبرِ   میں  یتکا ثبوت جس روا   سکہ ا   ، اس لیے   درست نہیں  یککے نزد   درست ہے۔ تاہم جراب پرمسح حنفیہ  یککے نزد  حنفیہ  دتییا قرآن کے حکم پر ز

 :اس پر مسح جائز ہے  بھی یککے نزد تو پھر حنفیہ پائے جائیں شرائط جراب میں یل ۔ تاہم اگر مندرجہ ذ  درست نہیں یککے نزد حنفیہ دتییاکتاب اللہ پر ز یعےواحد کے ذر 

 مسلسل چلا جاسکے۔  ۔ جراب اتنے موٹے ہوں کہ اس میں۱

 نہ چھنے۔ ۔ اس سے پانی۲

۔کے ساتھ خود بخود قائم رہ سکیں باندھے پنڈلی ۔ بغیر۳

21

        

تو پھر مطلقا  درست نہیں دتییاکتاب اللہ پر ز یعےجب اس کا ثبوت خبر واحد سے ہے، اور خبر واحد کے ذر ؟کے تحت ہوئی کس دلیل تفصیل  یہ ہوتا ہے  کہ جراب میں یہسوال  ںیہا

 ۔جائیں  ، چاہے نہ پائی جائیں شرائط پائی یہ چاہے اس میں ،ہونا چاہیے جراب پر مسح درست نہیں

  کی  کہ خفین سے ہے، اس لیے  حیثیت ہونے کی ، بلکہ خفین سے نہیں حیثیت جراب پر مسح کا جواز جراب ہونے کی میں موجودگی کہ مذکورہ شرائط کی  ہیں یتےد یہاس کا جواب  حنفیہ

  کے حکم میں  ہی  گے تو وہ خفین  پائے جائیں  میں  چیز  امور کسی   ںتینو  یہامور ہے، لہذا جب    درج بالا تین  یہ   ہے، حقیقت  حقیقت  اس کی  یکالذہن صورت ہے، اور ا  متبادر الی   یکا

اور نام ہو۔      اس کا کوئی اگرچہ عرف میں ،ہوگی

22
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 : فائدہ 

موقوف ہوتا   م کا قیا  معنی  ہو جن پر حقیقتِ  یکمنصوص کے ساتھ شر  میں  اوصاف   ی د ہے  کہ وہ ان تمام بنیا  یہہونے کا مطلب    میں  امر کا "من کل الوجوہ" منصوص کے معنی   کسی

مؤثر نہ ہوں،   میں مکے قیا  معنی ہے۔ اس کے برعکس، جو امور حقیقتِ متحقق ہوتی اور حقیقت ماہیت  شے کی وہ اوصاف جن سے کسی   یعنیہے؛ مثلاً ارکان، شرائط اور مقاصدِ شرع، 

اشتراک ہے جو    بلکہ صرف ان اوصاف میں ،مماثلت نہیں  وصف میں   عارضی  یا  ہوتا۔ لہٰذا "من کل الوجوہ" سے مراد ہر جزئی  نہیں ی منصوص کے ساتھ اشتراک ضرور   ان میں

 مؤثر ہوں۔ میں تکمیل اور مقصودِ شارع کی محکم کے قیا

  مِنَ   تيَسََّرَ   مَا  فَاقْرَءُوا﴿: تعالیٰ ی ارشادِ بار اصل دلیل ہے۔ اس کی فرضیت قراءت کی دونوں رکعتوں میں ی اور دوسر پہلی نماز کی یککے نزد مثال حنفیہ ںیانما یکا کی اس

اس پر دلالت کرتا ہے  کرتا ہے اور نہ ہی  ضاامر نہ تو تکرار کا تقا  یککے نزد  امر وارد ہوا ہے، اور حنفیہ  صیغۂ  میں  یتہے۔ بظاہر آ  ﴾الْقرُْآنِ 

23

کے منطوق سے صرف   یت، لہٰذا آ

 قراءت کی  رکعت میں  ی ہوتا ہے کہ دوسر  اسوال پید  یہ  رکعت مراد ہے۔ اس صورت میں  بنا پر اس سے پہلی  ہے، اور اجماع کی  ثابت ہوتی  فرضیت  قراءت کی  رکعت میں  یکا

 ؟پر ثابت ہوگی  دسے کس بنیا یتآ اسی فرضیت

رکعت   ی النص دوسر  دلالۃ   کی  یتآ  ہے، لیک   ثابت ہوتی  فرضیت  قراءت کی   رکعت میں  النص( سے اگرچہ صرف پہلی  ۃکے منطوق )عبار  یت کہ آ ہیں  یتےد یہاس کا جواب    حنفیہ

۔ چنانچہ  مؤثر ہیں  میں  منماز کے قیا  ہے جو حقیقتِ  رکعت کے "من کل الوجوہ" ہم معنی  رکعت ان اوصاف کے اعتبار سے پہلی  ی دوسر  نکہہے؛ کیو  حکم کو ثابت کرتی  بھی اسی  میں

سراً   دونوں میں  نمازوں میں  ی جہراً اور سر  دونوں میں  نمازوں میں  یقراءت نماز کا رکن ہے، جہر  دونوں رکعتوں میں  ،  ہوتا  اعتبار نہیں  رکعت کا کوئی  پہلی  رکعت کے بغیر  ی دوسر

 اسی رکعت میں ی النص سے، جبکہ دوسر ۃعبار  فرضیت  قراءت کی رکعت میں پہلی بعد سورت ملانا واجب ہے۔ اس لیے  کے فاتحہ  ۂسور  دونوں رکعتوں میں ہے، نیز جاتی قراءت کی

النص سے ہوتا ہے۔   کا اثبات دلالۃ فرضیت

24

   

  نہیں  یہ  رکعت میں  ی جبکہ دوسر  ،ثناء اور تعوذ پائے جاتے ہیں  رکعت میں  پہلیمثلا:  امور میں پہلی رکعت سے اختلاف رکھتی ہے،  رکعت کئیلیک اس پر سوال ہوتا ہے کہ دوسری  

 ؟! پائے جاتے۔

طرف سوال    یہ ایسے امور نہیں کہ پہلی رکعت کا وجود ان پر موقوف ہو، اس لیے ان میں اتفاق ضروری نہیں سمجھا گیا۔ بابرتی رحمہ اللہ اسی نکتہ کی    کہ   اس کا جواب یہ دیا جاتا ہے   

 وجواب کی صورت میں اشارہ فرماتے ہیں:  

 25»فإن قيل: لا نسلم ذلك؛ لأنهما يفترقان من حيث الثناء والتعوذ والبسملة. أجيب بأن ذلك أمر زائد والاعتبار بالأركان«
 ہے جو حقیقتِ معنی کے مقومات اور مقصودِ  اس مثال سے واضح ہوتا ہے کہ دلالۃ النص میں حکم کا تعدیہ محض ظاہری مشابہت کی بنیاد پر نہیں ہوتا، بلکہ اس اشتراک کی بنیاد پر ہوتا

 شارع میں پایا جاتا ہے۔

کے    معنی  جا سکتا ہے جو حقیقتِ   ملحق کیا  یعےالنص کے ذر   پر مشروع ہوا ہو، اس کے ساتھ ان مسائل کو بھی دلالۃ  دبنیا  ہو کر نص کی  سے مستثنیٰ  س:  ہر وہ حکم جو عام اصولِ قیا فائدہ 

 :  ہیں فرماتےرحمہ اللہ  وضاحت کرتے ہوئے شمس الائمہ سرخس  اصول کی ہوں۔ اسی اعتبار سے اس کے من کل الوجوہ ہم معنی

فمنهم من لم يجوزه؛ لأن الأثر في الوضوء خاصة، والأصح    -رحمه الله تعالى    -في الاغتسال بنبيذ التمر عند أبي حنيفة    -رحمهم الله تعالى    -»واختلف مشايخنا  
 26أنه يجوز؛ لأن المخصوص من القياس بالنص يلحق به ما في معناه من كل وجه.« 

 و ر کے نبیذ( سے غسل کے جواز میں اختلاف پایا جاتا ہے۔ان میں 
ح
ه
ک

 سے بعض نے اس کو جائز  ترجمہ: ہمارے مشایخؒ کے درمیان امام ابو حنیفہؒ کے نزدیک نبیذِ تمر )

نکہ جو چیز نص کے ذریعے قیاس سے مستثنیٰ کی گئی ہو، قرار نہیں دیا، اس لیے کہ وارد اثر صرف وضو کے بارے میں ہے۔لیک اصح قول یہ ہے کہ نبیذِ تمر سے غسل جائز ہے، کیو

 ۔اس کے ساتھ وہ تمام امور بھی ملحق ہوتے ہیں جو معنی کے اعتبار سے ہر جہت سے اس کے مشابہ ہوں
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ث کے ازالے اور طہارت کے  اس مثال سے معلوم ہوتا ہے کہ اگرچہ نبیذِ تمر سے وضو کا حکم خلافِ قیاس نص کے ذریعے ثابت ہوا ہے، لیک چونکہ غسل اور وضو دونوں حد

نہیں، بلکہ اسی منصوص حکم کے ساتھ ملحق کیا گیا ہے۔ یہ   کے ذریعے  حصول کے اعتبار سے ایک ہی حقیقت میں شریک ہیں، اس لیے دلالۃ النص کی بنا پر غسل کو بھی وضو پر قیاس

 کے الفاظ استعمال کیے ہیں، جو دلالۃ النص کے اصولی ضابطے کی واضح تعبیر ہیں۔  يلحق به ما في معناه من كل وجه«وجہ ہے کہ سرخس رحمہ اللہ نے »

 :مساواة بین الشيئین فی باب واحد۔ 2:4

حکم نص میں آجائے اور    ایک مخصوص باب میں جب دو یا دو سے زائد چیزوں کے درمیان مساوات ثابت ہوجائے، پھر اسی دائرہ میں ان میں سے کسی ایک  کے متعلق مخصوص

اور رکنیت میں برابر    باقی سے نفی بھی نہ ہو، تو یہ حکم دوسری صورتوں کی طرف بطریق دلالۃ اور جماع تینوں سے امساک روزہ کا رکن ہے،  : کهۂنا، پینا  النص متعدی ہوگا۔  جیسے 

 ل کر کهۂئے یاپیے تو اس کا روزہ فاسد نہیں ہو

 

اور پینے کے متعلق  نص میں صراحتا حکم آیا کہ اگر کوئی ب تاشریک ہیں، پھر ان میں کهۂنے 

27

،  چونکہ رکنیت میں جماع بھی اکل   

النص کی طریق سے جماع کی طرف بھی متعدی ہوگا، لہذا اگر کسی کو روزہ یاد نہیں تھا اور اس نے جماع کیا تو اس سے اس کا   وشرب کے ساتھ برابر شریک ہے، اس لیے یہ حکم دلالۃ

روزہ فاسد نہیں ہوگا 

28

 ۔ 

 اس کی کئی صورتیں ہیں، جنہیں ذیل میں ذکر کیا جاتا ہے: 

ۂ:    ۔ 2:4:1

ت

ی ہ

ن

 مساواۃ فی الرکٹ

النص کے   حکم دلالۃ  حکم منصوص ہو تو وہی   کوئی  کے بارے میں   یک ا  سے کسی   ہوں، پھر اگر ان میں   ی مساو   کے رکن ہونے میں   حقیقت  ہے کہ متعدد امور کسی  یہ اس سے مراد  

 بھی ثابت ہوگا۔  ارکان کے لیے  یگرد یعےذر 

اور جماع ہے۔    کی  اس ذر   یعت۔ شرہیں  ی مساو  میں  اور رکنیت  امور ہیں  روزے کے رکنِ امساک کے منافی  ںتینو  یہمثال اکل، شرب  کا روزہ   یعےنے عمداً جماع کے  رمضان 

 ،ہیں  ی جماع کے مساو  میں  رکنیت  اکل اور شرب بھی اسی  نکہ بنا پر ہے، اور چو  حکم رکنِ صوم کو عمداً منہدم کرنے کی  یہ  یککے نزد  ہے۔ حنفیہ  یاتوڑنے پر صراحتاً کفارے کا حکم د

۔  بھی کفارہ واجب ہوگا  ان دونوں صورتوں میں یعےالنص کے ذر  دلالۃ اس لیے 

29

   

 مساواۃ فی الحکم:    ۔ 2:4:2

  دلالۃ وارد ہو تو وہ تفصیل    اس سے مراد یہ ہے کہ متعدد امور ایک ہی حکم میں مشترک ہوں، پھر ان میں سے کسی ایک کے بارے میں اسی حکم سے متعلق کوئی تفصیل نص میں

 کے ذریعے دیگر امور کے لیے بھی ثابت ہوگی۔ النص 

ی کے بارے میں نص میں

ه
گ

ی، تیل اور شیرہ ہے۔ یہ تینوں پاک ہونے کی صورت میں حلال اور ناپاک ہونے کی صورت میں حرام ہیں۔ 

ه
گ

 یہ تفصیل وارد ہوئی ہے اس کی مثال 

ی قابلِ استعمال رہے گا۔ چونکہ تیل اور شیرہ بھی اسی حکم  کہ اگر وہ جما ہوا ہو اور اس میں چوہا مر جائے تو صرف اس کے اردگرد کا حصہ ناپاک ہوگا، جسے نکال دینے کے بعد با

ه
گ

قی 

ی کے شریک ہیں، اس لیے یہ تفصیل  

ه
گ

۔  کے ذریعے ان دونوں پر بھی منطبق ہوگی النص   دلالۃ میں 

30

 

، اگرچہ زما ۂ فرض تھا، دونوں فرضیت میں برابر درجے کے شریک ہیں 

ن

کا اختلاف ہے، عاشورہ کی  اسی طرح رمضان کا روزہ جیسا فرض ہے، اس سے پہلے عاشورہ کا روزہ رکه نے 

اس کے ذریعے منسوخ ہوگئی اور عاشورہ کی فرضیت  اور رمضان کی فرضیت اس کے بعد آئی   

ت

۔ عاشورہ کی فرضیت کے زمانے میں عاشورہ کے  فرضیت ابتدائے اسلام میں ته

کهۂیا پیا نہ ہو، تو یہ نیت معتبر ہوگی   روزے کے متعلق نص میں  صراحتا  یہ حکم آیا ہے کہ اگر کسی نے رات سے روزہ کی نیت نہیں کی اور دن میں نیت کرلی، بشرطیکہ اس نے کچھ

31

  ،

 بطریق دلالۃ النص ۔  پھرجب عاشورہ کی فرضیت منسوخ ہوگئی اور  فرضیت کا یہ حکم رمضان کے روزوں کی طرف منتقل ہوا تو اب یہ حکم رمضان کے روزوں کا بھی ہوگا

32

 

 :  والصورة   قة الخل   ف   اة مساو ۔ 2:4:3

 اور حجم میں برابر ہو، اور پھر حجم کی کےایک چیز دوسری چیز  

ت

قت
لِ

ن

بنیاد پر ایک سےمتعلق کوئی حکم نص میں آئے تو  بطریق دلالۃ النص یہ حکم دوسرے  کا بھی ہوگا۔ جیسے چوہا       ساتھ خ

کر   ـکو دی که   گا، یہ حکم چونکہ حجم اور صورت اگر کنویں   میں گر کر مرجائے اور فوراً نکال دیا جائے تو حضرت انس رضی اللہ عنہ کے اثر کے مطابق کنویں سے بیس ڈول پانی نکالا جائے
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النص چڑیا کا حکم بھی یہ   بطریق دلالۃ  دیا گیا ہے، یہ وجہ ہے کہ مختلف صورت اور حجم کے جانوروں  کے حکم میں فرق کیا گیا ہے، اور چڑیا بھی حجم میں چوہے جتنی ہے، اس لیے 

ہوگا

33

 ۔  

 علت منصوصہ:   ۔ 2:5

نها إکے متعلق نص میں وراد ہے:’’    اگر کسی حکم کی علت نص میں موجود ہو تو اس کے بنیاد پر جتنی تعمیم کی جائے گی وہ سب دلالۃ النص کے قبیل سے ہوگی، جیسے بلی کے جوٹے
34من الطوافين عليکم والطوافات  نهاإ  ، کہ یہ نجس نہیں ، اور پھر اس کے ساتھ اس کی علت بھی بیان کی گئی ہے: ليست بنجسة‘‘

،  یہ علت حشرات الارض میں بھی جاتی ہے،  

چوہے اور سانپ میں بھی جاتی ہے، اس لیے ان کا حکم بھی یہ ہوگا

35

 ۔

 نص میں علت کے ورود کی دو صورتیں ہیں: 

 ۔ کبھی علت صرا حتا مذکور ہوتی ہے ۔ ۱ 

 ۔ کبھی علت اشارۃ مذکور ہوتی ہے۔ ۲ 

 علت مصرحہ: ۔ 2:5:1

 کے کئی مراتب ہیں:  علت مصرحہ 

ۂ کذا، لاجل کذا، کی۱

ت

 یکون کذا ، وغیرہ ۔ ایسے لفظ کے ساتھ مذکور ہو، جو علیت کے معنیٰ میں نص ہو ، اس میں کسی اور کا احتمال بالکل نہ ہو، جیسے: العلہ

ے معنیٰ کا احتمال ہو۔  جیسے : 'لام' حرف جر عموما ۔ ایسے لفظ کے ساتھ مذکور ہو جو علیت کے معنی میں ظاہر ہو، یعنی متبادر الی الذہن معنی علیت کا ہو، اگرچہ فی نفسہ  اس لفظ میں دوسر۲

اسی طرح 'باء' حرف جر، عموما سببیت کےلیے آتی ہے، اگرچہ بسا اوقات مصاحبت    علیت کےلیے آتا ہے، اگر چہ بسا اوقات عاقبت اور وقت کے معنی میں بھی استعمال ہوتاہے،

 وغیرہ میں بھی استعمال ہوتی ہے۔  

 شارع میں۳
ِ
 ہے، اس کی دوصورتیں ہیں: یتیکا فائدہ د واقع ہو تو علیت ۔ کبھی فاء جب کلام

زَمِ لوهم بدمائهم، فإنَّه ليس كَلْمٌ يُكْلَمُ في الله إلاَّ يأتي يوم القيامة يدمى، »" کبھی 'فاء' کا مدخول علت ہوتا ہے، جیسا کہ ایک حدیث  میں ہے  -
 36لونه لون الدَّم، وريحه ريحُ المسِْك« 

  [38]المائدة:  }أيَۡدِيهَُم   فَٱقۡطَعوُٓاْ   وَٱلسَّارِقَةُ   وَٱلسَّارِقُ {کبھی 'فاء' کا مدخول حکم ہوتا ہے: جیسے   -

،   اس کا مرتبہ پہلے سے الگ اور بعد میں اس لیے ذکر کیا گیا کہ یہاں علیت  سهى رسول الله صلى الله عليه وسلم فسجد، زنا ماعز فرجم‘‘۔  'فاء' جب کلام راوی میں ہو، جیسے:  ’’۴

میں  شبہ ہے، کیونکہ راوی نے اس کو علت قرار دیا ہے، اور راوی کے غلط ہونے کا امکان ہے۔

37

  

 علت غیر مصرحہ:  2:5:2

 کئی صورتیں ہیں: 

 

 مذکور علت کی ته

نہ دیا جائے تو کلام کی معنویت ہی ختم ۔ کسی امر کے متعلق یہ صراحت تو نہ ہو کہ یہ علت ہے، لیک حکم جس سیاق اور تناظر میں آیا ہو، اگر اس کے اعتبار سے اس کو علت قرار  ۱

 بیوی کے ساتھ رمضان میں روزہ کی حالت میں جماع کیا تھا، اس نے ہوجائے اور متکلم کے شان کے لائق نہ رہے، جیسا کہ وہ حدیث  جس میں ایک اعراب کا ذکر ہے، جس نے اپنی

جب آپ صلى الله عليه وسلم کے سامنے اپنا مسئلہ بیان کیا تو آپ نے اسے کفارہ کا حکم دیا 

38

، اس روایت میں علت کی تصریح نہیں ، لیک 'جماع'یا 'جنایۃ علی الصوم بالافساد' جس کے تناظر میں 

 جائےتو کلام میں کئی خرابیاں پیدا ہوجائیں گی:  یاکفارہ کا حکم آیا ہے، اگرسے علت قرار نہ د

 ۔ جواب اور سوال میں مطابقت نہیں رہے گی۔۱

 ۔بیان حکم  وقت ضرورت سے مؤخر ہونا لازم آئے گا۔ ۲

 اور یہ دونوں باتیں آنحضرت صلى الله عليه وسلم کے شان کے لائق نہیں ، اس لیے ماننا پڑے گا کہ یہ علت ہے۔  
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ۂ ، جن پر حج فرض ہوچکا تھا، لیک وہ ادائیگی
ه
، کہ کیا وہ ان کی  اسی طرح وہ روایت جس میں ایک صحاب نے نبی کریم صلى الله عليه وسلم سے اپنے والد یا والدہ کے متعلق پوچ

ت

 پر قادر نہیں ته

؟ اس نے کہا: ہاں، آپ صلى الله عليه وسلم نے فرمایا: پھر ان کی طرف سے حج ادا    طرف سے حج ادا کرسکتے ہیں؟ آپ نے جواب میں فرمایا: کہ اگر ان پر قرض ہوتا تو کیا آپ اس کو ادا کرتے

أَكُنْتَ تَ قْضِيهِ؟ قاَلَ: نَ عَمْ« کرلیں۔ یہاں علت کوئی تصریح نہیں ، لیک  39»أرَأَيَْتَ لَوْ كَانَ عَلَى أبَيِكَ أوَْ أمُِ كَ دَيْنٌ 
 نہیں کو علت قرار نہ دیں توکلام حشو و عبث سے خالی    

 ۔رہے گا

 لم.۔ جہاں پر اسم مشتق پر کوئی حکم لگایا جائے تو یہ اس بات کی طرف اشارہ ہوتا ہے کہ ماخذ اشتقاق ا س کےلیے علت ہے، جیسے : اکرم الع ۲ 

تا ہے کہ وصف علت ہے، جیسے  ا  ۔ دو چیزوں کو ان کے وصف کے ساتھ ذکر کیا جائے  اور پھر دونوں کے حکم میں  وصف کے اعتبار سے فرق کیا جائے تو یہ اس کی طرف اشارہ ہو۳

سهم‘‘یک حدیث میں ہے وللراجل  سهمان  ’’للفارس  ڑسوار اور پیادہ ہونے کے ساتھ کیا گیا اور پھر ان اوصاف  کی بنیاد پر  : 

 

، یہاں دو غازیوں کا تذکرہ ان کے اوصاف گ

ڑسوار کو مال غنیمت میں دو حصے اور پیادہ کو ایک حصہ ملے گا۔  اس سے اشارہ ہوتا ہے  کہ یہ او

 

 صاف اس حکم کی علت ہیں ۔  دونوں کے حکم میں فرق کیا گیا،کہ  گ

 بیان پایاجاتا ہے، ان  میں قاتل اور ۔   دو چیزوں میں فرق وصف کے اعتبار سے کیا جائے، لیک ذکر صرف ایک  کا پایا جائے، جیسے سورۃ النساء میں وراثت میں حصہ داروں کا تفصیلی۴

 لايرث'  'القاتلغیر قاتل کی کوئی تخصیص نہیں، لیک حدیث: 

40

میں قاتل کی تخصیص    کی گئی ہے اور اس کو میراث ے محروم قرار دیا گیا ہے،  جو اس بات کی طرف اشارہ ہے کہ 

حرمان ارث کی علت 'قتل' ہے۔ 

41

 

 ۔ علت اجماعیہ: 2:6

اگر کسی وصف کی علت ہونے پر اجماع ہو تو اس کی بنیاد پر جتنی توسیع ہوگی ، یہ سب دلالۃ النص کے ذیل میں آئے گی  

42

۔  جیسے : ولایت مال کے  مسئلہ میں  صغر کی علت ہونے پر  

اجماع ہے

43

 ۔ 

 دلالۃ النص کا حکم :  مبحث سوم: 

ۂ

م
م

  اصول کی ائ

ن

صٹ

 

ن 

 :نتائج اخذ ہوتے ہیں یل النص کے حکم کے حوالے سے درج ذ سے دلالۃ تیحااور تصر ع

 ہے اور کبھی ظنی۔      النص  کبھی قطعی ہوتی دلالۃ •

 :ہے  ہوتی  قطعی صورتوں میں یل النص درج ذ دلالۃ •

 ۔ ۔ ما ثبت بمعنی النظم لغۃ۱

 ۔ اکثر صورتیں کی یحہ۔ علتِ منصوصٔہ صر۲

 ۔ علت جب اجماعی ہو۔۳

حکم کے انطباق    میں  ہو جاتا ہے، جس کے نتیجے  اابہام پید  یاکبھی اختلاف    البتہ تحققِ مناط میں  ،ہیں  ہوتی  مناط کے اعتبار سے قطعی  تعیینِ  مذکورہ صورتیں •

 ہے۔  آ جاتی ظنیت میں

 نکہ کیو  ؛ہیں  ہوتی  ی قو بھی    النص سے    ۃالنص کے ہم مرتبہ، بلکہ دلالت کے اعتبار سے اشار  ۃعبار  میں  قطعیت  اپنی  صورتیں  مذکورہ قطعی  النص کی  دلالۃ •

رہتا۔   کا حکم بھی ثابت نہیں  النص  رت موجود نہ ہو تو عبا  بنتا ہے۔ اگر وہ معنی  دبنیا النص کی  ہے جو دلالۃ پر موقوف ہوتی معنی  اسی النص بھی اپنے حکم کے افادہ میں ۃعبار

رڑ کے لیے  رسانی  ایذلفظ "اُف" ا  قوم میں  وجہ ہے کہ اگر کسی  یہ 
ح 

ن

ض

ت

ت

  یم کر  یتِلفظ کہہ دے تو آ  یہسے    ینشخص اپنے والد  مستعمل نہ ہو، تو اس قوم کا کوئی  اور اظہارِ 

 ہوگا۔ بنا پر اس پر حرمت کا حکم عائد نہیں کی

 ۔ صورتوں سے ہے پائے جانے والے اکثر اختلافات کا تعلق انہی اور ائمہ کے مابین ،ہیں ہوتی اور کبھی ظنی کبھی قطعی صورتیں یگرد  النص کی صورتوں کے علاوہ دلالۃ مذکورہ تین

 نتائجِ تحقی 

  ہے، جسے محض قیاس کی ایک فرع قرار دینا حنفی اصولیین کے منہج کی صحیح ترجمانی نہیں کرتا۔وجہ استدلال ایک مستقل  میں دلالۃ النص حنفی اصولِ فقہ 
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 ت سے کہیں زیادہ حنفی اصولیین کے استقرائی مطالعہ سے یہ حقیقت سامنے آتی ہے کہ دلالۃ النص کی تطبیقات اصولِ فقہ کی متداول کتب میں مذکور معروف صور

 وسیع ہیں، اور اس کی متعدد مستقل صورتیں فقہی ذخیرے میں موجود ہیں۔

  اور ابو زید دبوسیؒقاضی ابوبکر جصاص  اشارہ ملتا ہے، تاہم  جصاص کے کلام میں ان تمام صورتوں کا استقصاء نہیں، جبکہ     قاضی  کے کلام میں ان صورتوں کی طرف 

  ابوزید دبوسی کے کلام میں کافی ایجاز پایا جاتا ہے۔  

 رتوں کو ایک ہی تعری اور دلالۃ النص کی مختلف صورتوں کا مدار یکساں نہیں، بلکہ ہر صورت کی اپنی الگ اصولی بنیاد، دائرۂ تطبیق اور شرائط ہیں، اس لیے تمام صو

 ایک ہی حکم کے تحت لانا علمی اعتبار سے درست نہیں۔

 ص صورت کی ہوتی  اصولِ فقہ کی متعدد کتب میں دلالۃ النص کی تعری اور اس کے تحت مذکور مثالوں میں مکمل مطابقت نہیں پائی جاتی؛ کیونکہ تعری ایک مخصو

 ہے، جبکہ مثالیں دیگر صورتوں سے بھی متعلق ہوتی ہیں۔

 اور موانع پائے جاتے ہیں، اگرچہ متقدمین نے انہیں مستقل طور پر مدون نہیں کیا ، تاہم ان کے فقہی  دلالۃ النص کی ہر قسم کے لیے الگ اصول، حدود، مقتضیات 

 تطبیقات اور استدلالی منہج سے ان کا استخراج ممکن ہے۔

 لغوی معنیٰ کےلیے لفظ کی وضع کے وقت واضع کے پیش نظر  ہوتا ہے جو  اور غرض    دلالۃ النص اور قیاس میں بنیادی فرق یہ ہے کہ دلالۃ النص میں حکم کا مدار ایسا معنی

 ، جبکہ قیاس میں علت کا استخراج اجتہاد اور نظرِ دقیق پر موقوف ہوتا ہے۔ ہوتا ہے 

   میں اشارۃ النص کو دلالۃ النص کے حکم میں اطلاق کےساتھ   یہ کہنا درست نہیں کہ اس کی قطعیت اشارۃ النص سے کم درجہ کی ہے، اور تعارض کے وقت  ہر صورت

 ترجیح دی جائے گی، بلکہ کچھ  صورتوں میں دلالۃ النص قطعیت میں   اشارۃ النص سے بڑھ کر عبارۃ النص کے ہم پلہ ہوتا ہے۔  

 کا اصولی حکم    بعض صورتوں میں دلالۃ النص کے ظنی ہونے کا تعلق اصل دلالت سے نہیں بلکہ مناط کے تحقق یا خارجی عوارض سے ہوتا ہے، اس لیے ان صورتوں

 الگ بحث کا متقاضی ہے۔

 ل نہایت وسیع ہے، جس  فقہی فروع کے استقراء سے معلوم ہوتا ہے کہ عبادات، معاملات، حدود، کفارات، قضاء، بیوع، زکوٰۃ اور دیگر ابواب میں دلالۃ النص کا استعما

 سے اس اصول کی عملی اہمیت نمایاں ہوتی ہے۔

 حنفی استدلالی منہج کی باریکیاں    حنفی فقہ میں متعدد ایسے احکام، جنہیں بظاہر قیاس پر محمول کیا جاتا ہے، حقیقت میں دلالۃ النص کی مختلف صورتوں پر مبنی ہیں، جس سے

 زیادہ واضح ہوتی ہیں۔

 (Recommendations) سفارشات

 سے اس کی متعدد مستقل  اصولِ فقہ کی کتب میں دلالۃ النص کی عموماً ایک ہی معروف صورت بیان کی جاتی ہے، حالانکہ حنفی اصولیین اور فقہاء کے استقرائی مطالعہ 

 درجہ بندی کی جائے۔ صورتیں سامنے آتی ہیں۔ اس لیے ضروری ہے کہ دلالۃ النص کی تمام صورتوں کو مستقل عنوان کے تحت جمع کرکے ان کی جامع

 فرق کے واضح اور   دلالۃ النص کی مختلف صورتوں، خصوصاً ظنی صورتوں، کے سامنے آنے کے بعد یہ ضرورت مزید بڑھ جاتی ہے کہ دلالۃ النص اور قیاس کے درمیان

 منضبط اصول مرتب کیے جائیں، تاکہ دونوں مناہج کے حدود و امتیازات پوری طرح نمایاں ہوسکیں۔

 کیا جائے، تاکہ حنفی منہج میں  فقہی ذخیرے میں دلالۃ النص کی عملی تطبیقات مختلف ابواب میں منتشر ہیں۔ ان تمام تطبیقات کو جمع کرکے ان کا استقرائی و تحلیلی مطالعہ 

 اس اصول کے حقیقی دائرۂ کار اور استدلالی وسعت کو واضح کیا جا سکے۔ 

 اور حنبلی اصولی مناہج کے تناظر میں تقابلی مطالعہ کیا جائے، تاکہ اس اصول کے محلِ اتفا اور ان کے علمی  دلالۃ النص کے تصور کا حنفی، شافعی، مالکی  ق، محلِ اختلاف 

 اسباب واضح ہوسکیں۔
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 ل کے وسیع دائرۂ کار،  دلالۃ النص کی مختلف صورتوں کو آئندہ اصولِ فقہ کی درسی کتب میں مستقل عنوانات کے تحت شامل کیا جائے، تاکہ طلبہ اور محققین اس اصو

 مختلف تطبیقات اور قیاس سے اس کے امتیازات کو زیادہ منظم انداز میں سمجھ سکیں۔
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1   Dabūsī, ‘Abd Allāh ibn ‘Umar (Abū Zayd) (d. 430 AH). Taqwīm al-Adillah fī Uṣūl al-Fiqh. 

Edited by ‘Abd al-Raḥīm Ya‘qūb. 1st ed. Riyadh: Dār al-Rushd, 1429 AH. 2:22. 
22   Shawkānī, Muḥammad ibn ‘Alī (d. 1250 AH). Irshād al-Fuḥūl ilā Taḥqīq al-Ḥaqq min ‘Ilm al-

Uṣūl. Edited by Abū Muṣ‘ab Muḥammad Sa‘īd al-Badrī. 1st ed. Beirut: Mu’assasat al-Kutub al-

Thaqāfīyah, n.d. 302. 
3     Sighnāqī, al-Ḥusayn ibn ‘Alī ibn al-Ḥajjāj (d. 711 AH). Al-Wāfī Sharḥ al-Muntakhab (al-

Muntakhab al-Ḥisāmī). n.p., n.d. 1:328. 
4   Sighnāqī, Al-Wāfī Sharḥ al-Muntakhab, 1:328. 
5    Nasafī, ‘Abd Allāh ibn Aḥmad Abū al-Barakāt. Manār al-Anwār fī Uṣūl al-Fiqh. Edited by 

Muḥammad Barakāt. 2nd ed. Istanbul: Dār al-Lubāb, n.d. 139. 
6  Mullā Jīwan, Aḥmad ibn Abī Sa‘īd al-Ṣiddīqī (d. 1130 AH). Nūr al-Anwār Sharḥ al-Manār fī 

Uṣūl al-Fiqh (with Ḥāshiyah al-Laknawī Qamar al-Aqmār and Ḥāshiyah al-Sanbalī). Karachi: 

Maktabat al-Bushrā, n.d. 416. 

،  22: 2تقویماصولِ فقہ کی کتابوں میں دلالۃ النص کے عنوان کے تحت عام طور پر صرف اس صورت سے بحث کی جاتی ہے جس کی تعری ذکر کی گئی ہے، البتہ   7

  ( میں ابو زید دبوسی کا کلام جامع ہے، وہ  یہاں مذکورتمام صورتوں کو شامل ہے، و ہ لکھتے ہیں:23

ث كان  وأما الثابت بدلالة النص  فما ثبت بالاسم المنصوص عليه عينًا أو معنى بلا خلل فيه، ولكن في مسمًّى آخرَ هو غير منصوص عليه، فمن حي 
ف باللغة لا بالشريعة، ومن  الموجب ثابتًا بمعنى النصِ  لغةً بلا خلل لم يكن الحكم في المحل الذي لا نص فيه ثابتًا قياسًا شرعيًا؛ لأن معناه بلا خلل فيه معرو 

وإن كان - ليه  حيث ثبت في محل ٍّ لا نص فيه لم يكن منصوصًا عليه بعينه، فسميناه دلالة النص؛ لأنَّ الحكم أبدًا يعم بعموم موجبه، فالمحل المنصوص ع
 . فالموجب عام، فدل عمومه على عموم الحكم لما لا نص فيه  - خاصًّا

اۂ ثابت ہو، یا منصوص معنی کے ذریعے بغیر ً

ن

 ی
 کسی خلل کے ثابت ہو،  ترجمہ : اور دلالۃُ النص سے ثابت ہونے والا حکم وہ ہوتا ہے جو:یا تو منصوص اسم کے ذریعے عٹ

ب، نص کے لغوی معنی کے اعتبار سے بغیر کسی  ِِلیک اس کا ثبوت ایسے دوسرے محل میں ہوتا ہے جس پر صراحتاً نص وارد نہیں ہوئی۔پس چونکہ حکم کا موج

ذریعے    خلل کے ثابت ہوتا ہے، اس لیے وہ حکم اس غیر منصوص محل میں شرعی قیاس کے ذریعے ثابت نہیں ہوتا؛ کیونکہ یہاں معنی کا ادراک شریعت کے

ارد نہیں ہوئی، اس لیے وہ بعینہٖ منصوص بھی نہیں کہلا سکتا۔ اسی  نہیں بلکہ زبان کے ذریعے ہوتا ہے۔اور چونکہ یہ حکم ایسے محل میں ثابت ہوا ہے جہاں نص و

ِ  کے عموم کے ساتھ عام ہوتا ہے، لہٰذا اگرچہ منصوص محل خاص ہو
، مگر موجب عام ہو   وجہ سے ہم نے اسے دلالۃُ النص کا نام دیا۔کیونکہ حکم ہمیشہ اپنے موج 

 م محلّات کو بھی شامل ہے جن میں نص وارد نہیں ہوئی۔تو اس کا عموم اس بات پر دلالت کرتا ہے کہ حکم ان تما

 :النص کی بنیادی دو صورتیں  ہیں  قاضی ابو زید دبوسی ؒ کی یہ عبارت اس پر دلالت کرتی ہے کہ  دلالۃ

 :۔ ذات  کے ساتھ الحاق1

کے باوجود بلاکم    اس کی وضاحت یہ ہے کہ کبھی ایک چیزکا ذکر اس کے صریح نام کے ساتھ ہوا ہوگا، تاہم اس کا جو معنیٰ ہوگا وہ دوسرے محل میں اختلاف اسم 

دیک غیر فطری  طریقے سے وکاست پایا جائے گا ، ایسی صورت میں حکم دوسرے محل کی طرف متعدی کرنا دلالۃ النص کہلایا جاتا ہے۔  مثلا جن حضرات کے نز 

ہی غیر فطری طریقے سے  شہوانی عمل کے ارتکاب پرزنا کے احکامات جاری ہوتے ہیں،  وہ اس کو زنا کے ساتھ اس طریق سے ملحق کرتے ہیں،  کہ زنا کا جو معنی  ہے و 
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،    لہذا اگر اس کا مرتکب غیر    شہوانی عمل  میں بھی پایا جاتا ہے، دونوں میں منی کا ضیاع ہے  ایسے محل میں جوقابل شہوت ہے، اور مقصود صرف شہوت رانی ہے 

   شادی شدہ ہوگا تو اس کو کوڑے مارے جائیں گے اور اگر شادی شدہ ہوگا تو سنگسار کیا جائے گا۔

کی وضاحت یہ ہے کہ لفظ کا ایک لغوی معنی ٰ ہوتا ہے  اور ایک اس کا مناط وغرض ہوتا ہے، جو واضع کے پیش نظر ہوتا ہے،   سا  :الحاق۔معنی و مناط  کی بنیاد پر   2

لًۂ: لفظ 'ضرب'   اس کی ایک صورت ومعنی ہے کہ آلہ تادیب کو ایسے محل پر واقع کرنا جو اس کا اثر قبول کرے، اور ایک اس کا غرض ہے  

 

یعنی  اور وہ ہے 'ایلام'،  می

جیسے : اللہ تعالیٰ کاارشاد ہے: فلا   تکلیف اوردردپہنچانا، اس معنی میں اشتراک کی بنیاد حکم کو جن صورتوں کی طرف متعدی کیا جائے وہ دلالۃ النص کہلایا جائے گا۔

 لہما اف،  یہاں والدین کو کلمہ ''اف'' کہنے کی ممانعت وارد ہوئی ہے، اور اس کا مناط ایذاء ہے،   لہذا ضرب ، شتم وغیرہ سب کو معنی
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