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Abstract 

The contemporary political landscape is characterized by rapidly changing forms of 

governance, representative institutions, constitutionalism, electoral politics, political parties, 

expanding conceptions of human rights, and persistent challenges such as authoritarianism, 

corruption, abuse of power, and political instability. These developments have generated 

important questions concerning the relationship between modern political institutions and the 

normative principles of governance articulated in the Qur’an. This study critically examines 

modern political phenomena in the light of the Qur’anic framework of governance, without 

assuming a simplistic equivalence between historically developed political models and 

Qur’anic political principles. It explores the foundational concepts of divine sovereignty, 

human vicegerency, justice, consultation, trust, responsibility, and political accountability. 

Particular attention is given to the relationship between democratic representation and shūrā, 

constitutional government and the rule of law, electoral politics and peaceful transfer of 

authority, as well as the Qur’anic response to political oppression, corruption, and misuse of 

public office. The study further investigates human dignity, religious and social plurality, 

minority protection, and their relevance to governance in contemporary plural societies. 

Employing a qualitative, analytical, and interpretive methodology, the research draws 

primarily upon Qur’anic texts and relevant Prophetic teachings while engaging the broader 

conceptual requirements of contemporary governance. It argues that the Qur’an does not 

prescribe a single detailed institutional model for every historical context; rather, it establishes 

enduring moral, legal, and political principles by which political authority and institutions may 

be evaluated. The study concludes that a contemporary Qur’anically informed system of 

governance requires institutional accountability, justice, meaningful consultation, protection 

of rights, responsible exercise of authority, and mechanisms preventing political power from 

becoming arbitrary or oppressive. 

Keywords: Qur’anic Governance, Divine Sovereignty, Khilāfah, Shūrā, Justice, Political 

Accountability, Democracy, Rule of Law, Human Rights, Contemporary State 
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 تعارف   موضوع 

ر دستسی دعہد میں دیج  دقانون کد د،جماعتیں دسانتخابات، سی د،آئین دیریدتحر د،نمائندگی دعوامی دیت،ہے۔ جمہور دواقع ہوئی دیلیتبد دمعمولی دغیر دکے تصورات میں دیاستاور 

کا ناجائز استعمال،  دراتاختیا د،استبداد، بدعنوان دسجانب سید دید۔ دوسرمباحث بن چکے ہیں دیاںنظم کے نما دسسی دیدج دپُرامن منتقلی دحقوق اور اقتدار ک دانسان ددیدبنیا د،حکمران

 حکمران کے حقوق جیسے ںاور اقلیتو یتتکثیر و سماجی مذہبی ی،کمزورد ادارہ جات
ِ
سوال د یہ حالات میں یسےہے۔ ا یااہم بنا دد یپہلوؤں کو مز اور اصولی کے اخلاقی مسائل نے نظام

و د دمظاہر کے ساتھ علمد دسسی دیکون سے اصول فراہم کرتا ہے اور ان اصولوں کا ج دنظم کے لید داور اجتماعد اقتدار، حکمران دسسید دکرتا ہے کہ قرآنِ مجید راختیا داہمید ددیدبنیا

 حکمران دمیںہے۔ مبحث اول د دعنوانات کے تحت جائزہ لیتا دیلیمباحث اور نو ذ دمسئلے کا تین ددیدبنیا دنظر مقالہ اس یرِجاسکتا ہے۔ ز دمطالع کس طرح کید دیاتتج
ِ
 دکد دقرآن کے نظام

جائے گا۔ د دکا مطالع کی دیوںذمہ دارد دسسی دک دیاامانت اور حکمران و رعا دیٰ،اقتدار، عدل، شور دسخلافت، سی دانسان د،الٰہیہ دکو واضح کرتے ہوئے حاکمیتِ ددوںدبنیا دو اصولی دیدفکر

اور انتقالِ اقتدار جیسے دسسی دن،حکمرا داور قانون ک دآئین د،نمائندگی داور عوامی دیتجمہور دمبحث دوم میں اصولوں کے ساتھ د دمظاہر کا قرآن دسسی دیج دجماعتوں، انتخابات 

اصولِ د دقرآند دمیں دیاستر دیکے تحفظ اور ج دںداقلیتو دیت،تکثیرد دو سماجی دحقوق، مذہبید دانسان د،استبداد، بدعنوان دسسی دجائے گا۔ مبحث سوم میں دکی دمطالع پید دیاتدو تج دتقابلی

اداروں  دسسی دیاحکام اور ج دو اصولی داخلاقی دملحوظ رکھا جائے گا کہ قرآن کے دائمی زامتیا یہ دجائے گا۔ مطالعے میں دکے امکانات اور مشکلات کا جائزہ لیا دتشکیل عملی دک دانحکمر

 پر سمجھا جائے۔د دوںدبنیا دیداور تنقید اصولی ،تعلق کو علم جائے، بلکہ ان کے باہمی یامترادف قرار نہ د دوسرے کا عین یا صورتوں کو بلا دلیل و انتظامی یخیتار ک

  حکمران  ک  فکری  و  اصول  بنیادی 
 
 مبح  اول  :قرآن  ک  نظام

  حکمران ک  مح  اقتدار  ک حصول، حکومت ک  قیام یا سیاس  غلبے ک تناظر میں پیش نہیں کرتا،  بلکہ اسے اخلاقی ذمہ داری،  عدل، امانت
 
 قرآن   مجید نظام

 اور  جواب دہی ک جامع تصور سے وابست  کرتا ہے۔ قرآن تعلیمات میں حقیقی حاکمیت اللہ تعالیٰ ک لیے ہے، جبکہ انسان زمین میں ذمہ دار  اور  جواب دہ 

 حیثیت رکھتا ہے۔ اس بنا پ  سیاس اختیار مطلق اور  بے قید حق نہیں بلکہ ایک ذمہ دارانہ امانت ہے۔ اس مبح  میں  حاکمیت  الٰہیہ اور  انسان خلافت ک 

 باہمی تعلق، عدل و شوری   اور  امانت ک اصول حیثیت، نیز حکمران  اور  رعایا ک حقوق و ذمہ داریوں کا تجزیاتی مطالعہ کیا جائے گا۔

 ۔ حاکمیتِ الٰہیہ، انسان خلافت اور سیس اقتدار کا قرآن تصورد1

 قرآن فکر میں سیاس اقتدار  ک  تفہیم کا نقط  آغاز  اللہ تعالیٰ ک حاکمیت اور  انسان  ک ذمہ دارانہ حیثیت  ہے۔ اللہ تعالیٰ  کائنات کا حقیقی مالک اور صاحب 

 حکم ہے، جبکہ انسان  ک زمین میں اختیار ک ساتھ اخلاقی  ذمہ داری بھی دی  گئ  ہے۔ لہٰذا انسان سیاس اقتدار  ک نہ  تو مطلق حاکمیت قرار  دیا جاسکتا ہے اور 

 نہ اسے جواب دہی سے آزاد اختیار سمجھ  جاسکتا ہے۔

 حکم اور حاکمیت ک بنیادی نسبت اللہ تعالیٰ ک طرف بیان کرتے ہوئے سورۃ یوسف میں ارشادِ باری تعالیٰ ہے:
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 ترجمہ :حکم صرف  اللہ ہی کا ہے۔ اس نے حکم دیا ہے کہ تم اس ک سوا کسی ک عبادت  نہ کرو۔ یہ  سیدھا دین ہے، لیک  اکث 

 لوگ نہیں جانتے۔

«اس آیت میں  ِ
ا

لِِلّ  
ا

إِلَّ مُ 
ْ
حُك

ْ
ٱل کے ذریعے حکم ک بنیادی اور اعلیٰ نسبت اللہ تعالیٰ ک طرف ک گئی ہے۔ آیت کے سیق میں توحید اور عبادت بنیادی موضوع ہیں، اس  »إِنِ 

اداروں ک مکمل ساخت کا براہِ راست بیان قرار دینا درست نہیں؛ تاہم یہ اصول ضرور سامنے آتا ہے کہ انسان اخلاقی اور شرعدلی اسے جی ریاستی   اعتبار سے مطلق  

صل نہیں جسے عدل، اخلاق اور خدا کے دالعنان نہیں۔ سیس سطح پر اس اصول کا اہم نتیجہ یہ ہے کہ حکمران، پارلیمان، جماعت یا عوام میں سے کسی کو ایسا غیر محدود اختیار حا

ز د۔ حاکمیتِ الٰہیہ کا قرآن تصور اس اعتبار سے انسان سیس اقتدار ک تحدی کرتا ہے کہ اقتدار بذاتِ خود خیر نہیں بلکہ اس کا جوادسامنے جواب دہی سے بالاتر تصور کی جائے

س نظم کو ظلم، خیانت اور دسی داس کے عادلانہ اور ذمہ دارانہ استعمال سے وابستہ ہے۔ جی ریاست میں اس اصول ک ادارہ جات صورتیں مختلف ہوسکتی ہیں، لیکن کسی بھی

 انسان حقوق ک پامالی کے لی مطلق اختیار کا جواز فراہم نہیں کرنا چاہیے۔د

 

1 Yūsuf, 12:40. 
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 انسان ک زمینی ذمہ داری اور خلافت کا ذکر کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ البقرۃ میں فرماتا ہے:

 ﴾
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ْ
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 ترجمہ :اور  جب آپ ک رب  نے فرشتوں سے فرمایا :بے شک میں زمین میں ایک خلیفہ بنانے والا ہوں۔

«اس آیت میں انسان ک زمینی حیثیت کو خلافت کے تصور سے وابستہ کی گیا ہے۔ مفسرین نے د
ً
لِيفَة

َ
ک تعبیر میں مختلف پہلو بیان کیے ہیں، اس لی اس لفظ سے کسی ای د د»خ

یہ بات نمایاں ہوت ہے کہ انسان کو زمین دمخصوص جی سیس نظام کو براہِ راست اخذ کرنا علم طور پر محتاط رویہ نہیں ہوگا۔ البتہ قرآن کے مجموع تصورِ انسان ک روشنی میں 

ان یا دبھی حاصل ہے۔ سیس فکر کے تناظر میں خلافت کا یہ پہلو اقتدار کو ملکیت کے بجائے ذمہ داری کے طور پر سمجھنے میں مدد دیتا ہے۔ حکمرمیں اختیار کے ساتھ ذمہ داری د

سیس د  مشروط تصرف کا مالک نہیں، بلکہ اسے اپنے اختیار کے استعمال میں عدل، امانت اور اجتماع خیر کو پی نظر رکھنا ہوتا ہے۔ یہی تصورسیس ادارہ زمین اور انسانوں پر غیر

دارانہ غایت پوری کرتا ہے، اور اگر ظلم داقتدار کے اخلاقی جواز کو اس کے عملی کردار سے مربوط کرتا ہے: اقتدار اگر اصلاح، حقوق کے تحفظ اور عدل کا وسیلہ بنے تو اپنی ذمہ 

 و فساد کا ذریعہ بن جائے تو خلافت ک اخلاقی روح سے متصادم ہوجاتا ہے۔د

 :سیس اقتدار ک آزمائشی اور ذمہ دارانہ نوعیت کو مزی واضح کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ ص میں حضرت داؤد علیہ السلام سے فرماتا ہے
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 ترجمہ :اے  داؤد  !بے شک ہم نے آپ  ک  زمین میں  صاحب اقتدار  بنایا، پس لوگوں ک درمیان حق ک ساتھ  فیصلہ کیجیے اور 

 خواہش  نفس ک پیروی  نہ کیجیے، ورنہ وہ  آپ  ک  اللہ ک راہ  سے بھٹکا دے  گی۔ 

« بعد دیہ آیت سیس اختیار اور عدل کے تعلق کو نہایت واضح انداز میں سامنے لات ہے۔ حضرت داؤد علیہ السلام کو اختیار عطا کرنے کے فوراً  ِ
حَق 

ْ
اسِ بِٱل م بَيْنَ ٱلنا

ُ
ٱحْك

َ
کا د »ف

پیروی سے ممانعت اس حقیقت کو د حکم دیا گیا، جس سے معلوم ہوتا ہے کہ اقتدار کا مقصد محض حکم چلانا نہیں بلکہ حق کے مطابق فیصلہ کرنا ہے۔ مزی برآں خواہشِ نفس ک

اور خواہشات حکمران کے جائز معیار نہیں بن سکتے اقتدار کے ذات مفادات، جذبات  ۔ معاصر سیس تناظر میں یہ اصول شخصی آمریت، اقربا دنمایاں کرت ہے کہ صاحبِ 

 ذات یا جماعتی مفادات کے لی استعمال کرنے ک نفی کرتا ہے۔ یوں قرآن تصور میں سیس اقتدار ای محدود، اخلاقی اور جواب دہ دپروری، سیس انتقام اور سرکاری اختیار کود

حکم اس کے عملی مقصد کو کرنے کا د داختیار ہے۔ حاکمیتِ الٰہیہ اسے اعلیٰ اخلاقی معیار کے تابع کرت ہے، انسان خلافت اسے ذمہ داری قرار دیتی ہے اور حق کے ساتھ فیصلہ

 عدل و انصاف کے قیام سے وابستہ کردیتا ہے۔د

 حکمران کے بنیادی اصولد2
ِ
 ۔ عدل، شوریٰ اور امانت: قرآن نظام

  حکمران میں  سیاس اقتدار  ک  صحت اور  مشروعیت کا تعلق مح اقتدار  حاصل کرنے سے  نہیں بلکہ اس ک عادلانہ، مشاورتی اور  امانت دارانہ
 
 قرآن نظام

 استعمال سے ہے۔ عدل ریاستی فیصلوں اور  حقوق ک ادائیگی کا بنیادی  معیار، شوری   اجتماع  معاملات میں مشاورت  و شرکت کا اصول، جبکہ امانت حکومتی

 مناصب اور  اختیارات ک ذمہ  دارانہ  استعمال ک بنیاد ہے۔ ی  تینوں اصول باہم مل کر ایسے سیاس نظ  ک تشکی  کرتے ہیں ج  میں  اقتدار  ذاتی مفاد ک 

 بجائے اجتماع  خیر اور  جواب دہی ک تاب  رہتا ہے۔ 

 عدل اور امانت کو حکمران کے ساتھ براہِ راست مربوط کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ النساء میں ارشاد فرماتا ہے:
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 ترجمہ :بے شک اللہ  تمہیں حکم دیتا ہے کہ امانتیں ان  ک حق داروں  ک سپرد کرو، اور  جب لوگوں ک درمیان فیصلہ کرو تو

 عدل ک ساتھ فیصلہ کرو۔ بے شک اللہ تمہیں نہایت اچھی نصیحت کرتا ہے۔ یقیناً اللہ خوب سننے والا، خوب دیکھنے والا ہے۔

 

2 Al-Baqarah, 2:30. 

3 Ṣād, 38:26. 

4 Al-Nisāʾ, 4:58. 
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 حکمران کے لی غیر معمولی اصولی اہمی رکھتا ہے۔ سیس منصب
ِ
، سرکاری اختیار، قومی وسائل داس آیت میں امانت اور عدل کو ای ہی ہدایت میں جمع کی گیا ہے، جو نظام

ىَٰٓ سپرد کردہ ذمہ داری بن جاتا ہے۔ داور عوامی ذمہ داری کو امانت کے وسیع مفہوم کے تحت دیکھا جائے تو اقتدار ذات ملکیت نہیں رہتا بلکہ ای د
َ
إِل تِ 

َٰ
نَـ
َٰ
مَـ
َ ْ
ٱلْ  

۟
وا دُّ

َ
تُؤ ن 

َ
»أ

هْلِهَا«
َ
عَدْلِ«اہلیت اور حق دار تک ذمہ داری پہنچانے ک اہمی کو نمایاں کرتا ہے، جبکہ  أ

ْ
 بِٱل

۟
مُوا

ُ
حْك

َ
ن ت

َ
اقتدار کے عملی استعمال کا معیار متعین کرتا ہے۔ جی سیس نظم  »أ

اس اصول د دارانہ استعمال سے قائم کی جاسکتا ہے۔ دمیں  دیانت  اور عوامی وسائل کے  دار انتظامیہ، عدالتی انصاف  اگر حکومتی کا تعلق میرٹ، شفاف تقرری، غیر جانب 

ہو، تو یہ امانت اور عدل دونوں ک روح کے  دمناصب ذات تعلق، سیس وفاداری یا ناجائز مفاد ک بنیاد پر تقسیم ہوں، یا ریاستی اختیار مخصوص طبقے کے فائدے کے لی استعمال

 منافی ہوگا۔ یوں قرآن منصب کے حصول سے زیادہ اس ک اہلیت اور ذمہ دارانہ ادائیگی کو اہمی دیتا ہے۔د

 اجتماع معاملات میں مشاورت ک اہمی بیان کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ الشوریٰ میں اہلِ ایمان ک صفت بیان فرماتا ہے:

هُمْ يُنفِ 
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نَـ
ْ
ا رَزَق ورَىَٰ بَيْنَهُمْ وَمِما

ُ
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َ
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َ
ة وَٰ

َ
ل  ٱلصا

۟
امُوا

َ
ق
َ
هِمْ وَأ ِ

 لِرَب 
۟
ذِينَ ٱسْتَجَابُوا

ا
 5قُونَ﴾ ﴿وَٱل

 ترجمہ :اور  وہ  لوگ جنہوں نے اپنے رب  کا حکم قبول کیا، نماز قائم ک، ان  ک معاملات باہمی مشورے سے ط  پاتے ہیں اور  جو

 کچھ ہم نے انہیں دیا ہے اس میں سے خرچ کرتے ہیں۔

ورَىَٰ بَيْنَهُمْ«اس آیت میں 
ُ
مْرُهُمْ ش

َ
اہلِ ایمان ک اجتماع زندگی ک ای نمایاں صفت کے طور پر آیا ہے۔ شوریٰ کا مفہوم محض حکمران کے لی اختیاری مشورہ حاصل د »وَأ

قرآن کسی مخصوص  دفراہم کرتا ہے۔کرنے تک محدود نہیں رہتا، بلکہ اجتماع معاملات میں متعلقہ افراد ک رائے، تجربے اور اجتماع مصلحت کو اہمی دینے ک اصولی بنیاد د

م کو بلاامتیاز مترادف قرار دینا مناسب دپارلیمان ڈھانچے، انتخابی طریقۂ کار یا جی جمہوری ادارے ک تفصیلات یہاں بیان نہیں کرتا، اس لی شوریٰ اور کسی موجودہ سیس نظا

ادارہ جات نہیں۔ تاہم جی ریاست میں نمائند کو  اور فیصلہ سازی کے شفاف طریقے شوریٰ ک غایت  ادارے، پارلیمان مباحث، ماہرین سے مشاورت، مقامی نمائندگی  ہ 

درائی سے نکال کر ر کو انفرادی خوصورت دینے کے ممکنہ ذرائع ہوسکتے ہیں، بشرطیکہ مشاورت حقیقی ہو اور محض رسمی توثیق کا ذریعہ نہ بن جائے۔ اس طرح شوریٰ سیس اختیا

 اجتماع تدبر، شرکت اور ذمہ دارانہ فیصلہ سازی سے مربوط کرت ہے۔د

 عدل کے معاملے میں ذات یا گروہی جذبات سے بلند ہونے ک تعلیم دیتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ المائدہ میں ارشاد فرماتا ہے:
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 ﴾ قْوَىَٰ  6لِلتا

 ترجمہ :اے  ایمان والو !اللہ ک لیے  مضبوطی سے قائم رہنے والے اور  انصاف  ک گواہی دینے والے بنو، اور  کسی قوم ک دشمنی

 تمہیں اس بات پ  آمادہ نہ کرے کہ تم انصاف  نہ کرو۔ انصاف  کرو، یہ  تقوی   ک زیادہ قریب ہے۔

 ی آیت عدل ک  سیاس  پسند و ناپسند، گروہی وابستگی اور  مخالف  سے بالاتر اصول قرار  دیتی ہے۔ حکمران میں عدل ک اصل آزمائش اس وقت سامنے آتی

 ہے جب فیصلہ  اپنے سیاس حامی، مخالف، اکثیت، اقلیت یا کمزور  طبقے ک بارے میں کرنا ہو۔ قرآن دشمنی ک  بھی ناانصافی کا جواز  تسلی  نہیں کرتا۔ اس 

 اصول ک روشنی میں ریاستی قانون اور  انتظامیہ کا معیار ی ہونا چاہیے کہ شہریوں ک ساتھ سیاس وابستگی، سماجی حیثیت یا ذاتی تعلق ک بنیاد پ  امتیازی  سلوک

 نہ کیا جائے۔ حکمران  جماعت اگر سرکاری  اداروں  ک  مخالفین ک خلاف  استعمال کرے، احتساب ک  انتخاب  بنیادوں  پ  نافذ کرے یا اپنے حامیوں ک لیے

 قانون ک مختلف معیار قائم کرے تو ی قرآن عدل ک بنیادی  تقاض  سے متصادم  ہوگا۔ اس طرح  عدل، شوری   اور  امانت الگ الگ اخلاقی تصورات نہیں 

 بلکہ ایک مربوط نظام تشکی دیتے ہیں :امانت اقتدار  ک نوعیت متعی  کرتی ہے، شوری   فیصلہ سازی ک اجتماع کردار  ک  واضح کرتی ہے اور  عدل اقتدار 

 ک عملی استعمال کا بنیادی  معیار فراہم کرتا ہے۔

 

5 Al-Shūrā, 42:38. 

6 Al-Māʾidah, 5:8. 
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 ۔ حکمران اور رعایا کے حقوق، ذمہ داریاں اور سیس جواب دہید3

  حکمران میں حکمران  اور  رعایا کا تعلق یک طرفہ اقتدار  و اطاعت پ  قائم نہیں، بلکہ حقوق، ذمہ داریوں اور  جواب دہی ک باہمی نظام سے 
 
 قرآن نظام

 وابست ہے۔ صاحب اقتدار  پ  عدل، امانت اور  حق ک مطابق فیصلہ کرنے ک ذمہ داری  عائد ہوتی ہے، جبکہ شہریوں سے اجتماع  نظ ک پاسداری  اور

 معروف میں ذمہ دارانہ تعاون  مطلوب ہے۔ اس تصور میں نہ حکمران  ک  غیر  محدود  اختیار حاصل  ہے اور نہ سیاس اطاعت ک  ہر حال  میں غیر مشروط قرار 

 دیا جاسکتا ہے۔ 

  ارشاد فرماتا ہے:سیس و اجتماع نظم میں اطاعت اور اختلاف ک صورت میں اعلیٰ اصول ک طرف رجوع ک بنیاد بیان کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ النساء میں
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 ترجمہ :اے  ایمان والو !اللہ ک  اطاعت کرو، رسول ک اطاعت کرو اور  تم میں سے صاحبان   امر ک بھی؛ پھر اگر کسی چیز میں

  آخرت پ  ایمان رکھتے ہو۔ ی بہت 
 
 تمہارے  درمیان اختلاف  ہوجائے تو اسے اللہ اور رسول  ک طرف  لوٹاؤ، اگر تم اللہ اور یوم

 ہے اور  انجام ک اعتبار سے بھی اچھا ہے۔

 اس آیت میں اجتماع  نظ ک لیے  اول الامر ک اطاعت کا اصول موجود ہے، لیک  اسے اللہ اور  رسول صلى الله عليه وسلم ک اطاعت سے الگ ایک مطلق سیاس اختیار 

 ک طور پ  پیش نہیں کیا گیا۔ آیت کا  دوسرا حصہ اختلاف  ک صورت  میں اللہ اور رسول ک طرف  رجوع کا  حکم دے  کر سیاس اقتدار  ک لیے  ایک بالاتر

 اخلاقی و شرع  معیار  متعی کرتا  ہے۔ اس سے معلوم ہوتا ہے کہ اسلامی سیاس  فکر میں نظ  اجتماع  اور  اقتدار  کا احترام  ضروری  ہونے ک باوجود حکمران 

 ،ک  ایسا غیر محدود  اختیار  حاصل  نہیں ج ک ہر  فیصلے ک  مح منصب ک  وجہ سے حق تصور کرلیا جائے۔  جدی  ریاستی تناظر میں ی  اصول آئینی حدود 

 قانون جواب  دہی اور  اقتدار  پ  مؤث  نگران ک ضرورت  ک  سمجھنے میں مدد دیتا  ہے۔ اس طرح رعایا یا  شہریوں ک ذمہ داری  بھی صرف  حقوق ک مطالب 

 تک محدود  نہیں رہتی،بلکہ جائ  اجتماع  نظ، قانون اور  معاشرتی ذمہ داریوں ک پاسداری  بھی اس  کا حصہ بنتی ہے۔ یوں  قرآن تصور   اطاعت سیاس نظ ک 

 انتشار سے بچاتے ہوئے اقتدار  ک  اعلیٰ اخلاقی اصولوں ک تاب  رکھتا ہے۔ 

ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے دحکمران ک ذمہ داری اور اس سے ہونے والی بازپرس کو واضح کرتے ہوئے صحیح البخاری میں حضرت عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنہما سے روایت د

 فرمایا:

اسِ رَاعٍ، وَهُوَ مَسْئُول  عَ  ى النا
َ
ذِي عَل

ا
مَامُ ال ِ

ْ
الْ

َ
تِهِ، ف مْ مَسْئُول  عَنْ رَعِيا

ُ
ك
ُّ
ل
ُ
مْ رَاعٍ، وَك

ُ
ك
ُّ
ل
ُ
 ك

َ
لَّ
َ
تِهِ«»أ  8نْ رَعِيا

 ترجمہ :خبردار  !تم میں سے ہر  شخص نگہبان ہے اور  ہر  شخص سے اس ک رعیت ک بارے میں سوال  کیا جائے گا؛ پس لوگوں پ 

 مقرر حکمران  نگہبان ہے اور  اس سے اس  ک رعیت ک  بارے میں سوال  کیا جائے گا۔

اسِ رَاعٍ«اس حدیث میں سیس اقتدار کو امتیاز سے زیادہ مسئولیت ک حیثیت دی گئی ہے۔  ى النا
َ
ذِي عَل

ا
مَامُ ال ِ

ْ
الْ

َ
»وَهُوَ حکمران کو عوامی امور کا نگہبان قرار دیتا ہے، جبکہ  »ف

تِهِ« رَعِيا عَنْ  اور شہریوں کے دمَسْئُول   حقوق  دواضح کرتا ہے کہ یہ نگران جواب دہی سے خالی نہیں۔ اس تصور ک روشنی میں ریاستی وسائل، عوامی خزانہ، انتظامی اختیار 

 حکمران میں اس اصول کا تقاضا ہے کہ حکومتی فیصلو
ِ
ں کے جائزے، مالی احتساب، حکمران ک ذات ملکیت نہیں بلکہ اس ک ذمہ داری کے دائرے میں آتے ہیں۔ معاصر نظام

اب دہی درات کے غلط استعمال ک بازپرس کے مؤثر طریقے موجود ہوں۔ محض انتخابات کا انعقاد کافی نہیں اگر منتخب صاحبِ اقتدار بعد میں عملی جوادارہ جات نگران اور اختیا

 

7 Al-Nisāʾ, 4:59. 

8 Muḥammad ibn Ismāʿīl al-Bukhārī, Al-Jāmiʿ al-Musnad al-Ṣaḥīḥ al-Mukhtaṣar min Umūr 

Rasūl Allāh صلى الله عليه وسلم wa Sunanih wa Ayyāmih, ed. Muḥammad Zuhayr ibn Nāṣir al-Nāṣir, 9 vols. 

(Beirut: Dār Ṭawq al-Najāh, 1422 AH), Hadith no. 7138. 
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ضی ہے کہ اختیار جتنا دسے بالاتر ہوجائے۔ اس طرح احتساب کو صرف مخالفین کے خلاف استعمال کرنا بھی حقیقی جواب دہی نہیں۔ نبوی تصورِ مسئولیت اس بات کا متقا

 وسیع ہو، اس کے استعمال سے متعلق جواب دہی بھی اتنی ہی سنجیدہ ہو۔

 ل اللہ صلى الله عليه وسلم نے فرمایا:حکمران اور رعایا کے تعلق میں معروف ک پابندی ک حد کو واضح کرتے ہوئے صحیح البخاری میں حضرت علی رضی اللہ عنہ سے مروی ہے کہ رسو

عْرُوفِ« 
َ ْ
 فِي الْ

ُ
اعَة

ا
مَا الط  فِي مَعْصِيَةٍ، إِنا

َ
اعَة

َ
 ط

َ
 9»لَّ

 ترجمہ :نافرمان  الٰہی ک کام میں اطاعت نہیں؛ اطاعت صرف  معروف میں ہے۔

ی ہے، لیکن اسے ظلم، معصیت دیہ حدیث سیس اطاعت ک حدود کے تعین میں بنیادی اہمی رکھتی ہے۔ اسلامی سیس نظم میں اطاعت اجتماع استحکام اور نظم کے لی ضرورد

عْرُوفِ«یا واضح ناانصافی کے لی غیر مشروط اجازت میں تبدیل نہیں کی جاسکتا۔ د
َ ْ
الْ فِي   

ُ
اعَة

ا
الط مَا  یہ اصول قائم کرتا ہے کہ سیس فرمانبرداری اخلاقی معیار سے جا  د»إِنا

 کے معتبر شرع و اخلاقی معیار کو پی نظر نہیں۔ اس کا یہ مطلب بھی نہیں کہ ہر فرد اپنی پسند یا سیس اختلاف کو بنیاد بنا کر اجتماع نظم سے آزاد ہوجائے؛ بلکہ معروف اور منکر

آت دست میں اس اصول سے قانون ک حکمران، حکومتی اختیارات ک تحدی، پرامن و قانون احتساب اور ایسے ادارہ جات ذرائع ک اہمی سامنے درکھنا ضروری ہے۔ جی ریا

 قائم ہوتا ہے: حکمران عدل، دپرد دہے جن کے ذریعے ناجائز حکومتی اقدام کو چیلنج کی جاسکے۔ اس طرح قرآن و سنت ک روشنی میں حکمران اور رعایا کا تعلق باہمی ذمہ دارید

ذمہ دارانہ اصلاح ک کوشش کے دامانت اور حقوق کے تحفظ کا ذمہ دار ہے، جبکہ شہری جائز نظم ک پاسداری کرتے ہوئے خیر میں تعاون اور ظلم و ناانصافی کے مقابلے میں د

 پابند ہیں۔

 مبح  دوم  :جدی  سیاس  مظاہر  اور  قرآن اصول   حکمران 

 جدی سیاس نظ میں جمہوریت، عوامی نمائندگی، آئینی حکومت، قانون ک حکمران، سیاس جماعتیں، انتخابات اور  انتقال   اقتدار  بنیادی  ادارہ جاتی مظاہر  ک

 حیثیت رکھتے ہیں۔ ی تصورات اپنی موجودہ شکل میں مخصوص تاریخی اور  سیاس تجربات ک نتیجے میں تشکی پائے ہیں، اس لیے  انہیں بعینہٖ قرآن

، عدل، امانت، جواب دہی  اور  تحدی  اقتدار  جیسے اصول ایسے معیارات فراہم   اصطلاحات کا مترادف  قرار  دینا درست نہیں۔ تاہم قرآن   مجید ک شوری 

 کرتے ہیں جن ک روشنی میں جدی سیاس  اداروں  اور  طریقۂ کار  کا علمی و تنقیدی  جائہ لیا جاسکتا ہے۔

 ۔ جمہوریت، عوامی نمائندگی اور قرآن تصورِ شورید1ٰ

 جدی جمہوریت میں عوامی شرکت، نمائندوں  کا انتخاب اور  اجتماع  فیصلہ سازی  بنیادی  اہمیت رکھتے ہیں، جبکہ قرآن   مجید اجتماع  معاملات میں شوری   ک  اہ  

 ایمان ک نمایاں صفت قرار  دیتا ہے۔ دونوں تصورات ک تاریخی اور  نظریاتی پس منظ  میں فرق موجود ہے؛ اس لیے  قرآن شوری   ک  جدی جمہوریت کا

 عین مترادف  بنانے ک بجائے  ی دیکھن  زیادہ مناسب ہے کہ نمائندگی، مشاورت  اور  تحدی   اقتدار  ک جدی طریق  قرآن  اصولوں سے کس حد  تک ہم

 آہنگ ہوسکتے ہیں۔

 :مشاورت  ک عملی اہمیت واضح کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ آل عمران  میں رسول  اللہ صلى الله عليه وسلم ک  حکم دیتا ہے

 عَ 
ُ
ٱعْف

َ
 مِنْ حَوْلِكَ ۖ ف

۟
وا نفَضُّ

َ
بِ لَ

ْ
قَل

ْ
 ٱل

َ
لِيظ

َ
ا غ

ًّ
ظ

َ
نتَ ف

ُ
وْ ك

َ
هُمْ ۖ وَل

َ
ِ لِنتَ ل

ا
نَ ٱلِلّ ِ

 م 
ًۢ
بِمَا رَحْمَةٍ

َ
اوِرْهُمْ فِى  ﴿ف

َ
هُمْ وَش

َ
فِرْ ل

ْ
نْهُمْ وَٱسْتَغ

تَ 
ُ ْ
َ يُحِبُّ ٱلْ

ا
ِ ۚ إِنا ٱلِلّ

ا
ى ٱلِلّ

َ
لْ عَل

ا
تَوَك

َ
ا عَزَمْتَ ف

َ
إِذ

َ
مْرِ ۖ ف

َ ْ
لِينَ﴾ ٱلْ ِ

 
 10وَك

 ترجمہ :پس اللہ ک رحمت ہی سے آپ  ان  ک لیے  نرم ہوگئے، اور  اگر آپ  سخت مزاج اور  سخت دل  ہوتے تو وہ  آپ  ک گرد 

 سے منتشر ہوجاتے؛ پس انہیں معاف کیجیے، ان  ک  لیے مغفرت  طلب کیجیے اور  معاملات میں ان  سے  مشورہ کیجیے،  پھر  جب آپ 

 فیصلہ کرلیں تو اللہ پ  بھروسا کیجیے، بے شک اللہ بھروسا کرنے والوں سے محبت کرتا ہے۔

 

9 Al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ al-Bukhārī, Hadith no. 7145. 

10 Āl ʿImrān, 3:159. 
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مْرِ«اس آیت میں د
َ ْ
ٱلْ فِى  اوِرْهُمْ 

َ
اجتماع معاملات میں مشاورت ک عملی اہمی کو واضح کرتا ہے۔ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم منصبِ نبوت پر فائز ہونے کے باوجود اجتماع امور  د»وَش

 جمہوریت دہوت ہے۔ جی دمیں صحابۂ کرام رضی اللہ عنہم سے مشورے کے م أمور ہوئے، جس سے سیس و اجتماع قیادت میں خود رائی کے بجائے مشاورت ک اہمی نمایاں

ں کو بذاتِ خود قرآن شوریٰ میں پارلیمان، منتخب نمائندے، مقامی حکومتیں اور عوامی مشاورت کے مختلف طریقے سیس شرکت ک ادارہ جات صورتیں ہیں۔ ان تمام صورتو

ع مصلحت اور حکمران ک خود سری کو محدود کرنے کا ذریعہ بنیں وہاں شوریٰ ک بنیادی غایت سے مناسبت پیدا ہوسکتی دقرار نہیں دیا جاسکتا، لیکن جہاں یہ حقیقی مشاورت، اجتما

 دھانچے ک موجودگی شوریٰ کدہے۔ اس کے برعکس اگر منتخب ادارے موجود ہوں لیکن فیصلہ سازی چند افراد، خاندانوں یا طاقت ور گروہوں تک محدود رہے تو محض انتخابی ڈ

  وابستہ ہے۔روح کو پورا نہیں کرت۔ اس لی قرآن معیار میں سیس شرکت ک قدر اس کے نام سے زیادہ اس ک حقیقی، بامعنی اور ذمہ دارانہ نوعیت سے

 اجتماع زندگی میں تعاون ک اخلاقی حدود بیان کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ المائدہ میں ارشاد فرماتا ہے:

نِ﴾  َٰ
عُدْوَ

ْ
مِ وَٱل

ْ
ث ِ
ْ

ى ٱلْ
َ
 عَل

۟
عَاوَنُوا

َ
 ت

َ
قْوَىَٰ ۖ وَلَّ ِ وَٱلتا

بِر 
ْ
ى ٱل

َ
 عَل

۟
عَاوَنُوا

َ
 11﴿وَت

 ترجمہ :نیکی اور  تقوی   ک کاموں میں ایک دوسرے ک ساتھ تعاون  کرو اور گناہ اور  زیادتی ک کاموں میں تعاون  نہ  کرو۔

 اس آیت کا براہ   راست موضوع جدی جمہوریت یا عوامی نمائندگی نہیں، تاہم ی اجتماع  تعاون  ک لیے  ایک واضح اخلاقی حد قائم کرتی ہے۔ جمہوری  سیاس 

 نظام میں عوام، منتخب نمائندے، سیاس جماعتیں اور  ریاستی ادارے سب اجتماع  فیصلہ سازی  میں مختلف سطحوں پ  شریک  ہوتے ہیں۔ قرآن اصول ک

 روشنی میں ی شرکت مح اکثیتی حمایت ک وجہ سے اخلاقی جواز  حاصل نہیں کرتی؛ بلکہ ی بھی دیکھا جائے گا کہ اجتماع  فیصلہ عدل، خیر اور  انسان حقوق 

 سے کس حد تک ہم  آہنگ ہے۔ اکثیت اگر کسی واضح  ظلم، امتیاز یا حق تلف  ک حمایت کرے تو صرف عددی  برتری اس عمل ک  اخلاقی  طور پ  درست

 نہیں بناتی۔ اس طرح عوامی نمائندہ اپنے  حلقے یا جماعت ک خواہش کا ترجمان  ہونے ک ساتھ عدل اور  اجتماع  خیر کا بھی ذمہ دار  ہے۔ اس اعتبار سے

 قرآن فکر عوامی شرکت ک  اہمیت دیتے  ہوئے اسے اخلاقی حدود  سے مربوط کرتی ہے۔ یوں جدی جمہوریت اور  قرآن شوری   ک درمیان قابلِ مطالعہ 

 اشتراک  عوامی شرکت، مشاورت  اور  اقتدار  ک تحدی میں  پایا جاتا ہے، جبکہ  بنیادی  فرق ی ہے کہ قرآن تصور میں اجتماع ارادہ بھی  عدل، معروف اور 

 اخلاقی جواب دہی ک اعلیٰ اصولوں سے آزاد نہیں ہوتا۔ 

 ۔ آئین، قانون ک حکمران اور قرآن تصورِ عدل و حاکمیتد2

 جدی ریاست میں آئین حکومتی اداروں  ک اختیارات، ریاست اور شہریوں ک باہمی تعلق اور  بنیادی  حقوق ک تحفظ ک  لیے  ایک بنیادی  قانون دستاویز

 ک حیثیت رکھتا ہے، جبکہ قانون ک حکمران کا تقاضا ہے کہ حکمران  اور  شہری  دونوں متعی قانون حدود  ک پابند ہوں۔ قرآن   مجید کسی جدی تحریری آئین

 ک مخصوص ہیئت متعی نہیں کرتا، تاہم عدل، حق، امانت اور  غیر جانب دارانہ فیصلہ سازی  ک ایسے بنیادی  اصول فراہم کرتا ہے جن ک روشنی میں 

 آئینی حکومت اور  قانون ک حکمران ک اخلاقی حیثیت کا جائہ لیا جاسکتا ہے۔ 

 :قانون و سیس معاملات میں عدل اور غیر جانب داری کا نہایت جامع اصول بیان کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ النساء میں ارشاد فرماتا ہے

وََٰ 
ْ
وِ ٱل

َ
مْ أ

ُ
نفُسِك

َ
ىَٰٓ أ

َ
وْ عَل

َ
ِ وَل

ا
ءَ لِِلّ

ٓ
هَدَا

ُ
قِسْطِ ش

ْ
مِينَ بِٱل

واَٰ
َ
 ق
۟
ونُوا

ُ
 ك
۟
ذِينَ ءَامَنُوا

ا
هَا ٱل يُّ

َ
أ
َٰٓ
ُ ﴿يَـ

ا
ٱلِلّ

َ
قِيرًٌۭا ف

َ
وْ ف

َ
ا أ نِيًّ

َ
نْ غ

ُ
رَبِينَ ۚ إِن يَك

ْ
ق
َ ْ
لِدَيْنِ وَٱلْ

عْ 
َ
ن ت

َ
 أ
هَوَىَٰٓ

ْ
 ٱل

۟
بِعُوا

ا
ت
َ
 ت

َ
لً

َ
ىَٰ بِهِمَا ۖ ف

َ
وْل
َ
بِيرًٌۭا﴾ أ

َ
ونَ خ

ُ
عْمَل

َ
انَ بِمَا ت

َ
َ ك

ا
إِنا ٱلِلّ

َ
 ف
۟
عْرِضُوا

ُ
وْ ت

َ
 أ
۟
وُۥٓا

ْ
ل
َ
 ۚ وَإِن ت

۟
وا

ُ
 12دِل

 ترجمہ :اے  ایمان والو !انصاف  پ  مضبوطی سے قائم رہنے والے  اور  اللہ ک لیے  گواہی دینے والے بنو، خواہ وہ  تمہارے اپنے

 خلاف  ہو یا والدین اور  قریبی رشتہ داروں  ک خلاف۔ خواہ کئی مال دار  ہو یا محتاج، اللہ ان  دونوں کا زیادہ خیر خواہ ہے۔ پس

 خواہش ک پیروی  نہ  کرو کہ انصاف  سے  ہ  جاؤ، اور  اگر  تم بات ک  توڑ  مروڑ  دو  یا اعراض کرو تو بے شک اللہ  تمہارے  اعمال

 سے خوب باخبر ہے۔ 

 

11 Al-Māʾidah, 5:2. 

12 Al-Nisāʾ, 4:135. 
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مْ«یہ آیت قانون ک غیر جانب دارانہ حکمران کے لی ای نہایت اہم اخلاقی بنیاد فراہم کرت ہے۔ 
ُ
نفُسِك

َ
ىَٰٓ أ

َ
وْ عَل

َ
اس امر کو نمایاں کرتا ہے کہ عدل صرف دوسروں  »وَل

غریب ک صراحت یہ بتات ہے کہ دپر نافذ کی جانے والا اصول نہیں، بلکہ فیصلہ کرنے والے اور صاحبِ اختیار کو بھی اس کے سامنے جواب دہ ہونا چاہیے۔ اس طرح امیر و د

جی آئینی ریاست میں قانون ک حکمران ک بنیادی غایت بھی یہی ہے کہ ریاستی اقتدار قانون حدود کے تابع دسماجی یا معاشی حیثیت انصاف کے معیار کو تبدیل نہیں کرسکتی۔ د

اور عام شہرد اہلکار  اور حکمران، سرکاری  ایسا آئینی نظام جس میں حکمران اپنے لی قانون استثنا پیدا دہو  دارانہ ہو۔ قرآن نقطۂ نظر سے  کا نفاذ غیر جانب  ی کے لی قانون 

 آئین ک حقیقی دہوگا۔ اس لیدکرے، اداروں کو ذات مفاد کے لی استعمال کرے یا طاقت ور اور کمزور کے لی مختلف معیارات اختیار کیے جائیں، عدل ک روح سے متصادم د

 ۔قدر صرف اس کے تحریری وجود میں نہیں بلکہ اس امر میں ہے کہ وہ اقتدار کو حدود کا پابند اور حقوق کے تحفظ کو عملی طور پر ممکن بنائے

 

 قانون فیصلوں کو حق اور عدل کے ساتھ مربوط کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ المائدہ میں ارشاد فرماتا ہے:

 
ٓ
ن يَفْتِنُوكَ عَنًۢ بَعْضِ مَا

َ
رْهُمْ أ

َ
ءَهُمْ وَٱحْذ

ٓ
هْوَا

َ
بِعْ أ

ا
ت
َ
 ت

َ
ُ وَلَّ

ا
نزَلَ ٱلِلّ

َ
 أ
ٓ
م بَيْنَهُم بِمَا

ُ
نِ ٱحْك

َ
يْكَ﴾  ﴿وَأ

َ
ُ إِل

ا
نزَلَ ٱلِلّ

َ
 13أ

 ترجمہ :اور  ان  ک درمیان اس ک مطابق فیصلہ کیجیے جو اللہ نے  نازل  فرمایا ہے،  اور  ان  ک خواہشات ک پیروی  نہ  کیجیے، اور  ان 

 سے محتاط رہیے کہ کہیں وہ  آپ ک  اس ک کسی حصے سے ہٹا نہ دی جو اللہ نے آپ  ک طرف  نازل  کیا ہے۔ 

ور گرو دباؤ کے تابع نہیں ہونا دیہ آیت قرآن تصورِ حاکمیت کے قانون پہلو کو نمایاں کرت ہے کہ اجتماع فیصلہ سازی کو محض شخصی خواہش، سیس مفاد یا طاقت  ہوں کے 

ت براہِ راست اس آیت سے اخذ کرنا مناسب نہیں۔ تاہم چاہیے۔ آیت کا مخصوص سیق نبوی فیصلے اور وحیِ الٰہی سے متعلق ہے؛ اس لی جی آئینی اداروں ک تمام تفصیلا

ءَهُمْ«
ٓ
هْوَا

َ
بِعْ أ

ا
ت
َ
 ت

َ
 میں آئین حکمران کے ای اہم اصول کو واضح کرتا ہے کہ قانون سازی اور عدالتی فیصلہ ذات خواہشات اور مفادات دباؤ کے تابع نہ ہو۔ جی ریاست »وَلَّ

 ہے جب وہ محض طاقت ور طبقے کے مفادات کا تحفظ کرنے کے بجائے اقتدار کو منضبط کرے، بنیادی حقوق ک حفاظت کرے اس وقت قرآن تصورِ عدل کے قریب ہوسکتاد

 ضروری کے بجائے اصولی سطح پر سمجھنداور ریاستی اداروں کو منصفانہ ضابطوں کا پابند بنائے۔ اس تناظر میں حاکمیتِ الٰہیہ اور آئینی حکومت کے تعلق کو محض اصطلاحی تقابل د

  اور عملی تنظیم کے ذمہ دار ہوتے ہیں۔ہے: اللہ تعالیٰ ک حاکمیت اعلیٰ اخلاقی و شرع معیار فراہم کرت ہے، جبکہ انسان آئینی ادارے اپنے دائرۂ کار میں ان اصولوں ک تعبیر

 رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے فرمایا:قانون مساوات اور قانون کے غیر امتیازی نفاذ ک اہمی واضح کرتے ہوئے صحیح البخاری میں حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے روایت ہے کہ 

عْتُ يَدَهَا«
َ
قَط

َ
تْ ل

َ
دٍ سَرَق تَ مُحَما

ْ
 بِن

َ
اطِمَة

َ
نا ف

َ
وْ أ

َ
، ل ِ

ا
 14»وَايْمُ اللَّ

 ترجمہ :اللہ ک قسم !اگر محمد ک بیٹی فاطمہ بھی چوری  کرتی تو میں اس کا ہاتھ کاٹتا۔ 

 اس حدیث کا پس منظ  بنو مخزوم  ک ایک  عورت  ک سرقہ اور  اس ک حق میں سفارش  سے متعلق ہے۔ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے اس موقع پ  سابقہ اقوام

 ک تباہی کا ایک سبب ی  بیان فرمایا کہ وہ  بااث  شخص ک جرم ک  نظر انداز  کرتے جبکہ کمزور  پ  سزا نافذ کرتے تھے۔ اس نبوی  تعلیم کا بنیادی  اصول قانون 

 ک غیر امتیازی  نفاذ اور  طاقت ور  طبقے ک ناجائ قانون استثنا نہ دینے سے متعلق ہے۔ جدی سیاس نظام میں قانون ک حکمران اس وقت حقیقی معنی اختیار 

 کرتی ہے جب حکمران، وزیر،  سرکاری عہدیار، سیاس  رہنم  اور عام  شہری قانون جواب دہی ک  دائرے میں ہوں۔  اگر آئین  بظاہر مساوات کا  اعلان

 کرے لیک  عملی طور  پ  سیاس اث  و  رسوخ رکھنے والے افراد احتساب سے محفوظ رہیں تو قانون نظام اپنی اخلاقی غایت  پوری  نہیں کرتا۔ قرآن و سنت ک 

 روشنی میں آئینی حکمران کا مطلوبہ جوہر اس طرح مح اداروں  یا قانون دفعات ک موجودگی نہیں، بلکہ اقتدار  ک تحدی،  عدل ک بالادستی، قانون کا غیر

 جانب دارانہ نفاذ اور  ہر  صاحب اختیار ک حقیقی جواب دہی ہے۔ 

 

13 Al-Māʾidah, 5:49. 

14 Al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ al-Bukhārī, Hadith no. 6788. 
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 ۔ سیس جماعتیں، انتخابات اور انتقالِ اقتدار: قرآن اصولوں ک روشنی میں تجیہد3

 جدی ریاست میں سیاس جماعتیں عوامی آرا  ک  منظم کرنے، قیادت  پیش  کرنے اور  سیاس شرکت ک مواقع فراہم کرنے کا اہم ذریعہ ہیں، جبکہ انتخابات 

 نمائندوں  ک انتخاب اور  انتقال   اقتدار  کا  معروف طریقۂ کار بن چکے ہیں۔ قرآن   مجید سیاس جماعتوں یا جدی انتخاب  نظام ک تفصیلی صورت  متعی نہیں

 کرتا، تاہم اہلیت، امانت، عدل، اجتماع  ذمہ داری  اور  نزاع  سے اجتناب جیسے اصول فراہم کرتا ہے جن ک روشنی میں ان  جدی سیاس مظاہر  ک اخلاقی  و

 اصول جانچ ک جاسکتی ہے۔

  میں ارشاد فرماتا ہے:سیس و انتظامی ذمہ داری کے لی قوت اور امانت ک اہمی حضرت موسیٰ علیہ السلام کے واقعے میں بیان کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ القصص

مِينُ﴾ 
َ ْ
قَوِىُّ ٱلْ

ْ
جَرْتَ ٱل

ْٔ
يْرَ مَنِ ٱسْتَـ

َ
جِرْهُ ۖ إِنا خ

ْٔ
بَتِ ٱسْتَـ

َ
أ
َٰٓ
هُمَا يَـ تْ إِحْدَىَٰ

َ
ال
َ
 15﴿ق

 ترجمہ :ان  دونوں عورتوں میں سے ایک  نے کہا :ابا جان !انہیں  اجرت پ  رک  لیجیے، بے شک بہتین شخص جسے آپ  اجرت پ

 رکھیں وہ  ہے جو طاقت ور  اور  امانت دار  ہو۔

 کے مشورے سے متعلق ہے۔ داس آیت کا براہِ راست سیق کسی سیس انتخاب یا حکومتی منصب ک نامزدگی سے متعلق نہیں، بلکہ حضرت موسیٰ علیہ السلام کو اجرت پر رکھنے

مِينُ«تاہم د
َ ْ
ٱلْ قَوِىُّ 

ْ
۔ جی دمیں اہلیت اور امانت کے دو ایسے عمومی اوصاف سامنے آتے ہیں جو ذمہ داری سپرد کرنے کے وسیع تر اخلاقی اصول کو سمجھنے میں معاون ہیں د»ٱل

ہونا چاہیے۔ نمائندے کے انتخاب میں دانتخابات میں امیدوار کا تعلق کسی مخصوص خاندان، جماعت یا بااثر طبقے سے ہونا بذاتِ خود سیس ذمہ داری ک اہلیت کا معیار نہیں د

ی اور منصب کے تقاضوں کو پورا کرنے ک قابلیت کو اہمی دینا ضروری ہے۔ اس طرح سیس جماعتوں ک ذمہ داری ہے کہ دانتظامی صلاحیت، کردار، دیانت، عوامی ذمہ دارد

ہوتا ہے اس اصول سے یہ بھی واضح دامیدواروں کے انتخاب میں محض انتخابی کامیابی، دولت یا گروہی اثر و رسوخ کو ترجیح دینے کے بجائے اہلیت اور امانت کو ملحوظ رکھیں۔ د

ں اپنے فیصلے کے اخلاقی نتائج سے دکہ انتخابی عمل صرف حقِ رائے دہی کا معاملہ نہیں بلکہ اجتماع ذمہ داری سپرد کرنے کا عمل بھی ہے، اس لی ووٹر اور سیس جماعت دونو

 لاتعلق نہیں رہ سکتے۔

 شاد فرماتا ہے:اجتماع اختلاف کو ایسی کشمکش میں تبدیل کرنے سے منع کرتے ہوئے جو اجتماع قوت کو نقصان پہنچائے، اللہ تعالیٰ سورۃ الأنفال میں ارد

َ مَعَ 
ا

 ۚ إِنا ٱلِلّ
۟
مْ ۖ وَٱصْبِرُوٓا

ُ
هَبَ رِيحُك

ْ
ذ
َ
 وَت

۟
وا

ُ
ل
َ
تَفْش

َ
 ف
۟
زَعُوا

َٰ
نَـ
َ
 ت

َ
هُ ۥوَلَّ

َ
َ وَرَسُول

ا
 ٱلِلّ

۟
طِيعُوا

َ
بِرِينَ﴾ ﴿وَأ

َٰ
ـ  16 ٱلصا

 ترجمہ :اور  اللہ اور  اس ک رسول ک اطاعت کرو اور  آپس میں نزاع نہ کرو، ورنہ تم کمزور  پ  جاؤ گ  اور  تمہاری  قوت جاتی  رہے

 گی، اور  صبر کرو؛ بے شک اللہ صبر کرنے والوں ک ساتھ ہے۔ 

 ی آیت ہر  سیاس  اختلاف یا جماعتی تنوع  ک ممانعت نہیں کرتی؛ اس کا سیاق مسلمانوں ک اجتماع  نظ  اور  ایسی نزاع  سے متعلق ہے جو ان  ک قوت  ک

 زائل کردے۔ اس لیے  جدی سیاس جماعتوں ک وجود ک  بذات   خود اس آیت ک منافی قرار  دینا درست نہیں ہوگا۔ اصل مسئلہ سیاس اختلاف  ک 

 طریقۂ اظہار اور اس ک  نتائج کا ہے۔  مختلف جماعتیں  پالیسی، انتظامی ترجیحات اور  اجتماع  مسائل ک  حل میں  اختلاف رک  سکتی  ہیں، لیک  جب  جماعتی مفاد 

 قومی و اجتماع مصلحت پ غال  آجائے، مخالفین ک  دشمن تصور  کیا جانے لگے،  جھوٹ اور  کردار  کش  سیاس  معمول بن  جائیں یا اقتدار  ک حصول  ک  لیے

 اجتماع  امن ک  خطرے میں ڈالا جائے تو سیاس مسابق  تباہ کن نزاع  میں تبدی  ہوسکتی ہے۔ قرآن اصول  اس  امر  ک طرف  رہنمئی کرتا ہے کہ سیاس

 اختلاف  ک  ضابطے، اخلاق، مکالمے اور  اجتماع  خیر ک حدود  میں رکھا جائے۔ اس طرح جماعتی تعدد اور  سیاس اختلاف  ک  لازماً انتشار ک مترادف  قرار دینے 

 ک بجائے اس ک اخلاقی نوعیت اور  عملی اثات ک  معیار بنایا جانا چاہیے۔

  ہے:اقتدار اور اجتماع معاملات میں کیے گئے عہد و ذمہ داری ک پابندی کا اصول بیان کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ النحل میں ارشاد فرماتا

 

15 Al-Qaṣaṣ, 28:26. 

16 Al-Anfāl, 8:46. 
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 َ
ا

ٱلِلّ تُمُ 
ْ
جَعَل دْ 

َ
وَق وْكِيدِهَا 

َ
ت بَعْدَ  نَ 

َٰ
يْمَـ

َ ْ
ٱلْ  

۟
نقُضُوا

َ
ت  

َ
وَلَّ مْ  هَدتُّ

َٰ
عَـ ا 

َ
إِذ  ِ

ا
ٱلِلّ بِعَهْدِ   

۟
وا

ُ
وْف

َ
مَا    ﴿وَأ مُ 

َ
يَعْل  َ

ا
ٱلِلّ إِنا   ۚ 

ً
فِيلً

َ
ك مْ 

ُ
يْك

َ
عَل

ونَ﴾ 
ُ
فْعَل

َ
 17ت

 ترجمہ :اور  جب تم عہد کرو تو اللہ ک عہد ک  پورا  کرو اور  قسموں ک  پختہ کرنے ک بعد نہ توڑو، جبکہ تم  اللہ ک  اپنے اوپ  ضامن 

 بنا چکے ہو۔ بے شک اللہ جانتا ہے جو کچھ تم کرتے ہو۔

 اس آیت میں عہد ک پاسداری  کا عمومی اخلاقی اصول بیان ہوا ہے۔ جدی سیاس نظ میں انتخابات، آئینی قواعد اور  انتقال   اقتدار  ایسے اجتماع  معاہدات اور 

 قانون ضوابط ک تحت انجام پاتے ہیں جن ک پابندی  سیاس استحکام ک لیے  بنیادی  اہمیت رکھتی ہے۔ اگر سیاس فریق انتخاب  قواعد ک  صرف  اپنی کامیاب 

 تک قبول کرے، شکست ک بعد بلا معتبر دلیل پورے قانون عمل ک مسترد کردے، یا صاحب اقتدار  مقررہ قانون حدود  ک باوجود اقتدار  منتقل کرنے

 سے گریز کرے تو  سیاس  اعتماد شدی متاث ہوتا ہے۔  اس طرح انتخاب وعدوں  اور  سیاس منشور ک  مح جذباتی حمایت حاصل کرنے کا ذریعہ بنانا بھی  سیاس 

 امانت ک مسئلے ک  جنم دیتا ہے۔ تاہم عہد ک پاسداری  کا مطلب ی نہیں کہ کسی غیر عادلانہ یا غیر قانون انتظام ک  ہمیشہ برقرار  رکھا جائے؛ اصلاح بھی 

 ط شدہ قانون اور  پُرامن ذرائع ک ذریعے ممکن ہون چاہیے۔ اس تناظر میں قرآن اصول سیاس جماعتوں اور  انتخاب  عمل  ک  صرف  اقتدار  حاصل کرنے 

 ک مسابق  نہیں رہنے دیتا، بلکہ انہیں امانت، اہلیت، اخلاقی اختلاف، قواعد ک پابندی  اور  ذمہ دارانہ  انتقال   اقتدار  سے مربوط کرتا ہے۔ 

  حکمران  ک  عصری  تطبی 
 
 مبح  سوم  :معاصر  سیاس  چیلنج  اور  قرآن  ک نظام

 معاصر سیاس  نظاموں ک  مح  آئینی و  انتظامی ساخت ک  مسائل  ہی درپیش نہیں بلکہ سیاس  استبداد، بدعنوان،  اختیارات کا ناجائ استعمال، انسان حقوق ک 

 پامال، مذہبی و سماجی تنوع  ک نظ  اور  ادارہ جاتی کمزوری  جیسے  سنگین چیلنج بھی موجود ہیں۔ قرآن   مجید ان  جدی اصطلاحات ک تفصیلی ادارہ جاتی صورتی 

 بیان نہیں کرتا، تاہم ظلم  ک ممانعت، عدل، امانت، انسان حرمت اور  جواب دہی ک ایسے مستقل اصول فراہم کرتا ہے جن ک روشنی میں معاصر سیاس 

وں اور  اداروں  کا تنقیدی  جائہ لیا جاسکتا ہے۔  روی ّ

 ۔ سیس استبداد، بدعنوان اور اختیارات کے ناجائز استعمال کا قرآن تناظرد1

 سیاس استبداد اس وقت پیدا ہوتا ہے جب اقتدار  قانون، اخلاقی اور  ادارہ جاتی حدود  سے بالاتر ہوکر چند افراد یا کسی مخصوص طبقے ک مفادات کا ذریعہ بن

 ،جائے۔ اس طرح بدعنوان  عوامی وسائل اور  سرکاری اختیار ک ذاتی، خاندان یا جماعتی مفادات ک لیے  استعمال کرنے سے  جنم لیتی ہے۔ قرآن   مجید ظلم

 تکبر، فساد اور  ناحق مال حاصل کرنے ک مذمت کرتے ہوئے ایسے اصول پیش کرتا ہے جو سیاس طاقت ک غیر  ذمہ دارانہ استعمال ک بنیادی  نفی کرتے

 شاد فرماتا ہے:سیس استبداد اور معاشرت تقسیم ک ای نمایاں قرآن مثال فرعون کے طرزِ اقتدار میں سامنے آت ہے۔ اللہ تعالیٰ سورۃ القصص میں اردہیں۔

ءَهُمْ 
ٓ
بْنَا

َ
أ حُ  ِ

ب 
َ
يُذ نْهُمْ  ِ

م   ٌۭ
ً
ئِفَة

ٓ
ا
َ
ط  

ُ
يَسْتَضْعِف ا  شِيَعًٌۭ هَا 

َ
هْل

َ
أ وَجَعَلَ  رْضِ 

َ ْ
ٱلْ فِى   

َ
عَلً فِرْعَوْنَ  مِنَ    ﴿إِنا  انَ 

َ
ك هُ ۥ إِنا ءَهُمْ ۚ 

ٓ
نِسَا وَيَسْتَحْىِۦ 

فْسِدِينَ﴾ 
ُ ْ
 18ٱلْ

 ترجمہ :بے شک فرعون نے زمین میں سرکش اختیار ک اور  اس ک باشندوں  ک  مختلف گروہوں میں تقسیم کردیا، ان  میں سے ایک 

 گروہ  ک  کمزور  بناتا تھا، ان  ک بیٹوں ک  ذبح کرتا اور  ان  ک عورتوں ک  زندہ چھوڑ دیتا تھا؛ بے شک وہ  فساد کرنے  والوں میں سے 

 تھا۔

 ی آیت فرعون اقتدار  ک چند بنیادی  خصوصیات ک  نمایاں کرتی ہے :سیاس برتری  و  سرکش، معاشرے ک  گروہوں میں تقسیم کرنا، ایک طبقے ک  منظم انداز

 میں کمزور  کرنا اور  طاقت ک ذریعے ظلم ک  برقرار  رکھنا۔ اگرچہ فرعون کا تاریخی نظام اپنی مخصوص نوعیت رکھتا تھا، تاہم آیت میں بیان کردہ استبدادی 

 رویّے جدی سیاس تجزیے ک لیے  اہم اخلاقی معیار فراہم کرتے ہیں۔ جب حکمران  ریاستی اداروں  ک  اپنی شخصی بالادستی ک لیے  استعمال کرے، معاشرے

 

17 Al-Naḥl, 16:91. 

18 Al-Qaṣaṣ, 28:4. 
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 ک مختلف طبقات ک  باہم تقسیم کرک اقتدار  مضبوط کرے یا کمزور  گروہوں ک حقوق ک  سیاس مفاد ک لیے  پامال کرے تو ایسا  طرز   عمل قرآن تصور  

 حکمران ک بنیادی  اصولوں سے متصادم  ہوتا ہے۔ اس اعتبار سے سیاس  استبداد صرف  انتخابات ک عدم موجودگی کا نام نہیں؛ منتخب نظام میں بھی اگر

 ادارے شخصی اقتدار  ک تاب  ہوجائیں، احتساب غیر مؤث  ہو اور  مخالف آوازوں  ک جائ حقوق سل  کیے جائیں تو استبدادی  رجحانات پیدا ہوسکتے ہیں۔ 

 قرآن فرعون طرز   اقتدار  ک  قوت و کامیاب  ک نمونے ک بجائے فساد ک طور  پ پیش کرک سیاس طاقت ک اخلاقی تحدی ک ضرورت  واضح کرتا ہے۔ 

 مالی بدعنوان اور ناجائز ذرائع سے حکام کو متاثر کرنے ک ممانعت بیان کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ البقرۃ میں ارشاد فرماتا ہے:

 
َ
نْ أ ِ

ا م  رِيقًٌۭ
َ
 ف
۟
وا

ُ
ل
ُ
ك
ْ
امِ لِتَأ

ا
حُك

ْ
ى ٱل

َ
 إِل

ٓ
 بِهَا

۟
وا

ُ
طِلِ وَتُدْل

َٰ
بَـ
ْ
م بِٱل

ُ
م بَيْنَك

ُ
ك
َ
ل مْوََٰ

َ
 أ
۟
وٓا

ُ
ل
ُ
ك
ْ
أ
َ
 ت

َ
مُونَ﴾ ﴿وَلَّ

َ
عْل

َ
نتُمْ ت

َ
مِ وَأ

ْ
ث ِ
ْ

اسِ بِٱلْ لِ ٱلنا  19مْوََٰ

 ترجمہ :اور  آپس میں ایک دوسرے ک مال ناحق طریق سے نہ کھاؤ اور  نہ انہیں حاکموں تک اس غرض سے پہنچاؤ کہ جانتے 

 بوجھت  لوگوں ک مال کا  کچھ حصہ گناہ ک ساتھ کھا جاؤ۔

 ی آیت بدعنوان ک اس پہلو ک  براہ   راست موضوع بناتی ہے ج  میں مال مفاد ک لیے  حکام یا فیصلہ سازوں  تک ناجائ ذرائع سے رسائی حاصل ک جاتی 

 ہے۔ جدی سیاس ماحول  میں رشوت،  سرکاری  ٹھیکوں میں ناجائ مفاد، اث  و  رسوخ ک ذریعے  قومی  وسائل حاصل کرنا اور عوامی عہدے ک  ذاتی مال منفعت

 ک لیے استعمال کرنا اس وسیع اخلاقی  مسئلے ک مختلف  صورتی ہوسکتی  ہیں۔ بدعنوان کا نقصان صرف سرکاری خزانے تک محدود  نہیں  رہتا؛ ی شہریوں ک 

 ریاستی اداروں  پ  اعتماد، وسائل ک منصفانہ تقسیم اور  قانون ک مساوی  عمل داری  ک  بھی متاث  کرتی ہے۔ قرآن اصول ک روشنی میں بدعنوان ک روک  تھام 

 ک لیے  صرف  فرد ک اخلاقی اصلاح کافی نہیں بلکہ ایسے  مؤث  ادارہ جاتی  انتظامات بھی ضروری  ہیں جو مال معاملات میں  شفافیت، آزادانہ نگران اور  غیر

 جانب دار  احتساب ک  یقین  بنائیں۔ خصوصاً حکمران  اور  اعلیٰ عہدیار  اگر احتساب سے مستثنیٰ ہوجائیں تو امانت اور  عدل ک وہ  اصول کمزور  ہوجاتے ہیں جن

 پ  صالح حکمران قائم ہوتی ہے۔

ری میں حضرت ابو حمید ساعدی دسرکاری منصب اور عوامی ذمہ داری سے فائدہ اٹھا کر ذات تحائف حاصل کرنے ک سنگینی ای نبوی واقعے سے بھی واضح ہوت ہے۔ صحیح البخا

 رضی اللہ عنہ سے مروی ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے فرمایا:

 »
َ

مْ لَّ
َ
هُ أ

َ
يُهْدَىَٰ ل

َ
رَ أ

ُ
يَنْظ

َ
هِ ف ِ

م 
ُ
وْ بَيْتِ أ

َ
بِيهِ أ

َ
سَ فِي بَيْتِ أ

َ
 جَل

ا
هَلً

َ
 20»ف

 ترجمہ :پھر وہ  اپنے باپ یا اپنی ماں ک گھر کیوں نہ بیٹھا رہا، تاکہ دیکھتا کہ اسے تحفہ دیا جاتا ہے یا نہیں؟

 ی نبوی  ارشاد عوامی منصب اور  ذاتی منفعت ک درمیان واضح اخلاقی حد قائم کرتا ہے۔ متعلقہ عامل ک  ملنے والا تحفہ بظاہر  رضاکارانہ تھا، لیک  رسول اللہ 

 صلى الله عليه وسلم نے ی  سوال  اٹھایا کہ اگر وہ  سرکاری  ذمہ داری  پ  مامور نہ ہوتا تو کیا اسے  ی تحفہ ملتا؟ یہ  سوال  جدی سیاس بدعنوان ک تجزیے میں بھی بنیادی 

 ،اہمیت رکھتا ہے۔ سرکاری منصب ک وجہ سے ملنے والے تحائف،  مال  فوائد، کاروباری  رعایتی  یا دیگر مراعات مفادات ک تصادم  کا  سبب بن سکتی  ہیں

 ،خواہ انہیں براہ   راست رشوت کا نام  نہ دیا جائے۔ اس  نبوی  اصول ک روشنی  میں  حکومتی عہدیاروں  ک لیے  مال شفافیت، تحائف سے متعلق واضح ضابطے

 مفادات ک تصادم  کا اعلان اور  عوامی وسائل ک ذاتی استعمال ک ممانعت مح  انتظامی تدابیر نہیں بلکہ امانت  اقتدار  ک اخلاقی تقاض بھی ہیں۔ یوں

 قرآن و سنت سیاس استبداد اور  بدعنوان ک مقابلے میں ایسا  تصور پیش کرتے ہیں  ج  میں اقتدار  محدود، عوامی منصب امانت، قومی وسائل محفوظ حق اور 

 ہر  صاحب اختیار قابلِ احتساب ہوتا ہے۔

 ۔ انسان حقوق، مذہبی و سماجی تکثیریت اور اقلیتوں کے تحفظ کے قرآن اصولد2

  حکمران ک اہم ذمہ داری  ی  ہے کہ مختلف طبقات  ک بنیادی 
 
 معاصر ریاستیں مذہبی، فکری، ثقافت  اور  سماجی تنوع ک حامل ہیں۔ ایسے معاشروں  میں نظام

  اکراہ، عدل اور  غیر محارب  گروہوں ک ساتھ حسن 
 
 حقوق، انسان وقار، مذہبی آزادی  اور  قانون تحفظ ک  یقین  بنایا جائے۔ قرآن   مجید انسان تکریم، عدم

 

19 Al-Baqarah, 2:188. 

20 Al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ al-Bukhārī, Hadith no. 7174. 
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 سلوک جیسے اصول فراہم کرتا ہے۔ ان  اصولوں ک روشنی میں جدی کثیر مذہبی معاشرے میں  اکثیت اور  اقلیت ک تعلق ک مح سیاس طاقت ک

 بجائے عدل، انسان حرمت اور  ذمہ دارانہ  بقائے باہمی ک بنیاد پ  استوار  کیا جاسکتا ہے۔

 انسان حقوق ک قرآن بنیادوں میں انسان تکریم کو بنیادی حیثیت حاصل ہے۔ اللہ تعالیٰ سورۃ الإسراء میں ارشاد فرماتا ہے:

نَ 
ْ
ل ضا

َ
تِ وَف

َٰ
بَـ ِ
ي 
ا
نَ ٱلط ِ

هُم م 
َٰ
نَـ
ْ
بَحْرِ وَرَزَق

ْ
ِ وَٱل

بَر 
ْ
هُمْ فِي ٱل

َٰ
نَـ
ْ
مْنَا بَنِيٓ ءَادَمَ وَحَمَل را

َ
قَدْ ك

َ
﴾ ﴿وَل ٌۭ

ً
فْضِيلً

َ
قْنَا ت

َ
ل
َ
نْ خ ما ِ

ثِيرًٍۢ م 
َ
ىَٰ ك

َ
هُمْ عَل

َٰ
 21ـ

 ترجمہ :اور یقیناً  ہم  نے اولاد   آدم  ک  عزت بخشی، انہیں خشک  اور سمندر  میں سواریاں دی، انہیں پاکیزہ چیزوں سے رزق عطا کیا 

 اور  اپنی بہت س مخلوقات پ  نمایاں فضیلت دی۔ 

کے ساتھ متعلق کی گیا ہے، جو انسان وقار کے ای وسیع اصول ک طرف رہنمائی کرتا ہے۔ ریاستی نظم میں اس اصول کا تقاضا یہ ہے کہ د »بَنِيٓ ءَادَمَ«اس آیت میں تکریم کو 

بنیادی قانون حقوق کا تحفظ منصفانہ دک اور دانسان کے بنیادی احترام کو مذہب، نسل، زبان، طبقے یا سیس وابستگی ک بنیاد پر کلیتاً ساقط نہ کی جائے۔ شہریوں ک جان، عزت، املا

ی حقوقی مباحث ک اپنی تاریخی دحکمران کا حصہ ہے۔ معاصر انسان حقوق کے تمام فلسفیانہ تصورات کو اس ای آیت کا براہِ راست مترادف قرار دینا درست نہیں، کیونکہ ج

اصول ریاستی پالیسی کے لی ای مضبوط اخلاقی اساس ضرور فراہم کرتا ہے۔ خصوصاً کسی مذہبی یا سماجی اقلیت کو محض اور نظریات تشکیل ہے؛ تاہم انسان تکریم کا قرآن د

وقار سیس  د۔ یوں قرآن میں انساناس ک شناخت ک وجہ سے تحقیر، غیر منصفانہ قانون سلوک یا اجتماع سزا کا نشانہ بنانا انسان تکریم کے اس عمومی اصول سے ہم آہنگ نہیں

 حقوق اور ریاستی ذمہ داری کے اخلاقی پس منظر ک تشکیل کرتا ہے۔

 مذہبی اختیار کے ای بنیادی اصول کو بیان کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ البقرۃ میں ارشاد فرماتا ہے:

 ﴾ ِ
ى 
َ
غ
ْ
دُ مِنَ ٱل

ْ
ش نَ ٱلرُّ بَيا د تا

َ
ينِ ۖ ق ِ

رَاهَ فِى ٱلد 
ْ
 إِك

ٓ َ
 22﴿لَّ

 ترجمہ :دین ک معاملے میں کئی جبر نہیں؛ ہدایت گمراہی سے واضح ہوچکی ہے۔

ينِ« ِ
ٱلد  فِى  رَاهَ 

ْ
إِك  

ٓ َ
مذہبی جبر کے مسئلے میں بنیادی قرآن نص ہے۔ ایمان اپنی حقیقت میں شعوری قبولیت سے وابستہ ہے، اس لی محض سیس قوت کے ذریعے کسی د د»لَّ

اس اصول ک روشنی میں غیر مسلم شہریوں کے مذہبی د ان کے جائز مذہبی دوجود دانسان کے باطن میں حقیقی ایمان پیدا نہیں کی جاسکتا۔ معاصر کثیر مذہبی ریاست میں  اور 

تفصیل اخذ کرنا علم احتیاط کے معاملات کے تحفظ ک اہمی سامنے آت ہے۔ تاہم جی اصطلاح مذہبی آزادی کے تمام قانون اور فلسفیانہ مباحث کو اس مختصر آیت سے بلا د

نظر سیس تناظر میں بنیادی نکتہ یہ ہے کہ ریاستی طاقت کو مذہبی جبر اور شہریوں خلاف ہوگا؛ فقہی روایت میں اس موضوع کے مختلف پہلوؤں پر تفصیلی بحث موجود ہے۔ زیرِ 

م، اجتماع تحقیر یا بنیادی شہری تحفظ سے ک مذہبی شناخت ک بنیاد پر ظلم کا ذریعہ نہیں بننا چاہیے۔ ای قرآن اصول سے رہنمائی لینے والی ریاست میں مذہبی اختلاف سیس انتقا

أ میں ارشاد فرمحرومی کا سبب

 

ۃ

 

حن

 

مت
م
ل

 ماتا ہے: نہیں بن سکتا۔غیر محارب مختلف مذہبی گروہوں کے ساتھ تعلق ک اخلاقی بنیاد واضح کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ ا

بَرُّ 
َ
ت ن 

َ
أ مْ 

ُ
رِك

َٰ
دِيَـ ن  ِ

م  م 
ُ
رِجُوك

ْ
يُخ مْ 

َ
وَل ينِ  ِ

ٱلد  فِى  مْ 
ُ
وك

ُ
تِل
َٰ
يُقَـ مْ 

َ
ل ذِينَ 

ا
ٱل عَنِ   ُ

ا
مُ ٱلِلّ

ُ
ك يَنْهَىَٰ  

ا
يُحِبُّ ﴿لَّ  َ

ا
إِنا ٱلِلّ يْهِمْ ۚ 

َ
إِل  

۟
وٓا

ُ
وَتُقْسِط وهُمْ 

قْسِطِينَ﴾ 
ُ ْ
 23ٱلْ

 ترجمہ :اللہ تمہیں ان  لوگوں ک ساتھ نیکی اور  انصاف  کرنے سے منع نہیں کرتا جنہوں نے دین ک معاملے میں تم سے جنگ

 نہیں ک اور  تمہیں تمہارے گھروں  سے نہیں نکالا؛ بے شک اللہ انصاف  کرنے والوں ک  پسند کرتا ہے۔ 

ن
َ
 ی آیت مذہبی اختلاف  اور  سیاس  دشمنی ک درمیان ایک اہم فرق قائم کرتی ہے۔ مختلف مذہبی شناخت  بذات   خود ظلم یا ناانصافی کا جواز  نہیں بنتی۔ »أ

يْهِمْْ« میں نیکی اور  انصاف  دونوں کا ذکر اس امر ک طرف  رہنمئی کرتا ہے کہ پُرامن غیر مسل  گروہوں ک ساتھ تعلق صرف 
َ
ْ إِل

 
وٓا
ُ
سِط

ْ
ق
ُ
وهُمْْ وَت بَرُّ

َ
 ت

  تشدد  تک محدود  نہیں بلکہ  منصفانہ اور  حسن  سلوک پ  مبن  ہونا چاہیے۔ جدی ریاست میں  اس  اصول کا  اطلاق اس امر پ  کیا جاسکتا  ہے کہ مذہبی 
 
 عدم

 

21 Al-Isrāʾ, 17:70. 

22 Al-Baqarah, 2:256. 

23 Al-Mumtaḥanah, 60:8. 
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 اقلیتوں ک  قانون ک جائ تحفظ، جان و مال ک سلامتی اور ریاستی انصاف سے محروم  نہ رکھا  جائے۔ اس طرح  کسی فرد ک جرم ک  اس ک پورے مذہبی

 یا سماجی  گروہ  سے منسوب کرک اجتماع  انتقام لین  قرآن عدل  ک اصول سے متصادم  ہوگا۔ البتہ جدی شہریت اور  تاریخی اسلامی قانون  تصورات ک

 درمیان فقہی و آئینی تفصیلات الگ علمی بحث کا تقاضا کرتی ہیں۔ بنیادی  قرآن معیار ی ہے کہ مذہبی تکثیریت ک موجودگی  میں ریاست کا روی مح عددی 

  اکراہ اور 
 
 اکثیت ک طاقت پ  نہیں  بلکہ عدل، انسان وقار اور  غیر محارب  شہریوں ک ساتھ منصفانہ طرز   عمل پ  قائم ہو۔  اس  طرح انسان تکریم، عدم

 قسط ک اصول ایک ایسے سیاس نظ ک بنیاد فراہم کرتے ہیں ج  میں مذہبی و سماجی تنوع ک  ظلم، امتیاز اور  استحصال کا جواز  بنانے ک بجائے منصفانہ اجتماع 

 نظ ک اندر محفوظ کیا جائے۔ 

 حکمران ک تشکیل: امکانات، چیلنجز اور عملی تقاضد3
ِ
 ۔ جی ریاست میں قرآن نظام

 جدی ریاست ایک پیچیدہ  ادارہ جاتی  ساخت رکھتی  ہے ج  میں  آئین، مقننہ،  انتظامیہ، عدلیہ، سیاس نمائندگی، شہری  حقوق، احتساب  ادارے  اور بین الاقوامی 

  حکمران ک عصری  تطبی  ک مح تاریخی سیاس  صورتوں ک بعینہٖ بازیافت ک بجائے  قرآن ک بنیادی 
 
 ذمہ داریاں باہم مربوط ہیں۔ اس لیے قرآن نظام

، انسان  حرمت، جواب دہی اور  اجتماع  مصلحت—ک مؤث  ادارہ جاتی تشکی  ک تناظر میں سمجھن  ضروری ہے۔ اصل سوال   اصولوں—عدل، امانت، شوری 

وں میں کس طرح عملی طور پ  مؤث  بنایا جاسکتا ہے۔  ی ہے کہ ان  مستقل اقدار  ک  جدی ریاستی اداروں، قوانین اور  سیاس  روی ّ

 ریاستی اقتدار اور اجتماع ذمہ داری کا بنیادی مقصد عدل کے قیام سے مربوط کرتے ہوئے اللہ تعالیٰ سورۃ الحدی میں ارشاد فرماتا ہے:

قِسْطِ 
ْ
اسُ بِٱل يزَانَ لِيَقُومَ ٱلنا ِ

ْ
بَ وَٱلْ

َٰ
كِتَـ

ْ
نَا مَعَهُمُ ٱل

ْ
نزَل

َ
تِ وَأ

َٰ
نَـ ِ
بَي 
ْ
نَا بِٱل

َ
نَا رُسُل

ْ
رْسَل

َ
قَدْ أ

َ
 24﴾ ﴿ل

 ترجمہ :یقیناً  ہم نے  اپنے رسولوں ک  واضح دلائل ک ساتھ  بھیجا اور  ان  ک  ساتھ کتاب اور  میزان  نازل ک  تاکہ لوگ  انصاف  پ

 قائم ہوں۔

قِسْطِ«اس آیت میں د
ْ
بِٱل اسُ  ٱلنا ای ایسی اجتماع غایت ک نشان دہی کرتا ہے جس میں عدل صرف حکمران ک شخصی خوبی نہیں رہتا بلکہ معاشرے میں قائم د د»لِيَقُومَ 

تشکیل دجائے بلکہ ایسے ادارے  ہونے والی عملی قدر بن جاتا ہے۔ جی ریاست میں اس اصول کا تقاضا یہ ہے کہ عدل کو صرف آئینی اعلان یا سیس نعرے تک محدود نہ رکھا

 حکمران ک عصری تشکیل دیے جائیں جو شہریوں کے حقوق، غیر جانب دار عدالتی نظام، منصفانہ انتظامیہ اور حکومتی جواب دہی کو یقینی بنائیں۔ اس زاویے سے قرآن
ِ
 نظام

اور دیگر جی انتظامی  دکسی ای تاریخی انتظامی قالب ک نقل سے زیادہ ان مقاصد ادارے  ادارہ جات تکمیل سے متعلق ہے۔ پارلیمان، عدلیہ، مقامی حکومت، احتسابی  ک 

ثر داور اجتماع خیر کو کس حد تک مؤ صورتیں اپنی ذات میں مقاصد نہیں بلکہ وسائل ہیں؛ ان ک قرآن اصولوں سے مناسبت کا فیصلہ اس بنیاد پر ہوگا کہ وہ عدل، امانت، شوریدٰ

 بنات ہیں۔

 اجتماع ذمہ داری اور خیر ک ادارہ جات حفاظت کے حوالے سے اللہ تعالیٰ سورۃ آل عمران میں ارشاد فرماتا ہے:

 
َٰٓ
ـ
َ
و۟ل
ُ
رِ ۚ وَأ

َ
نك

ُ ْ
عْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ ٱلْ

َ ْ
مُرُونَ بِٱلْ

ْ
يْرِ وَيَأ

َ
خ
ْ
ى ٱل

َ
ٌۭ يَدْعُونَ إِل

 
ة ما

ُ
مْ أ

ُ
نك ِ

ن م 
ُ
تَك

ْ
فْلِحُونَ﴾ ﴿وَل

ُ ْ
 25ئِكَ هُمُ ٱلْ

 ترجمہ :اور  تم میں ایک جماعت ایسی ہون  چاہیے جو خیر ک طرف  بلائے،  معروف کا حکم دے  اور  منکر سے روک، اور  یہ  لوگ

 کامیاب ہونے والے ہیں۔

 ی آیت اجتماع  سطح پ خیر ک  فروغ  اور برائی ک روک  تھام ک ذمہ داری  ک  نمایاں کرتی ہے۔ جدی سیاس  تناظر میں اس عمومی اصول سے ریاستی اور

 سماجی احتساب  ک اہمیت سمجھی جاسکتی ہے، اگرچہ کسی مخصوص جدی ادارے ک  براہ   راست اس آیت کا مصداق قرار  دینا علمی  احتیاط ک خلاف  ہوگا۔ آزاد 

 عدلیہ، شفاف  احتساب  نظام، پارلیمان نگران، آزاد علمی و سماجی ادارے اور  ذمہ  دار  شہری  شرکت ایسے ممکنہ ذرائع  ہیں جو اقتدار  ک غل  استعمال ک  روک 

 تھام میں کردار  ادا  کرسکتے ہیں۔ اس ک ساتھ ی بھی ضروری  ہے کہ  امر بالمعروف اور  نہ  عن المنکر ک  غیر  قانون جبر،  شخصی انتقام یا ہجوم ک اختیار  کا

 

24 Al-Ḥadīd, 57:25. 

25 Āl ʿImrān, 3:104. 
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 جواز  نہ بنایا جائے۔ جدی ریاست میں اس ذمہ داری  ک مؤث  صورت  قانون ضابطے، منصفانہ طریقۂ کار اور  ایسے اداروں  ک ذریعے سامنے  آسکتی ہے جن 

 میں الزام، تحقیق، سماعت اور  فیصلے ک واضح اصول موجود ہوں۔ اس طرح اجتماع  اصلاح قانون اور  عدل ک تاب  رہتے ہوئے سیاس جواب دہی ک 

یث ریاستی نظم ک عملی کامیابی میں منصب کے اہل افراد کے انتخاب ک اہمی صحیح البخاری میں حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنہ سے مروی اس حدتقویت دے  سکتی ہے۔

 سے واضح ہوت ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے فرمایا:

»
َ
اعَة انْتَظِرِ السا

َ
هْلِهِ ف

َ
يْرِ أ

َ
ى غ

َ
مْرُ إِل

َ ْ
دَ الْ ِ

ا وُس 
َ
 26»إِذ

 ترجمہ :جب معاملات نااہ لوگوں ک سپرد کردیے جائیں تو قیامت کا انتظار کرو۔

 ی نبوی  ارشاد اہلیت اور  ذمہ داری  ک تعلق ک  نہایت واضح انداز  میں بیان کرتا ہے۔ جدی ریاست میں بہتین آئینی دفعات اور  ادارے بھی اس وقت 

 مطلوبہ نتائج پیدا نہیں  کرسکتے جب  اہم ذمہ داریاں نااہلی، اقربا پوری، جماعتی وفاداری، خاندان تعلق یا مال اث  و رسوخ ک بنیاد پ  تقسیم ہوں۔ ریاستی 

 اداروں  ک مضبوطی ک لیے  اہلیت، دیانت اور  پیشہ ورانہ  قابلیت پ  مبن  تقرریاں بنیادی  ضرورت  ہیں۔ اس طرح انتخاب  سیاست میں بھی صرف  مقبولیت

 ک  سیاس  اہلیت کا مکمل معیار قرار  دینا  کافی  نہیں؛ عوامی نمائندگی ک  ساتھ انتظامی صلاحیت، دیانت، آئینی شعور اور  جواب دہی کا احساس بھی ضروری  ہے۔

  حکمران ک جدی 
 
 اس اصول کا اطلاق صرف  حکمران  پ  نہیں بلکہ عدلیہ، انتظامیہ، سرکاری  اداروں  اور  دیگر ذمہ دار  مناصب پ  بھی ہوتا ہے۔ قرآن نظام

 تشکی ک سامنے ایک اہم چیلنج ی ہے کہ مستقل قرآن اقدار  اور  متغیر سیاس طریقۂ کار ک درمیان فرق ک  واضح رکھا جائے۔ قرآن عدل، امانت، شوری  

 اور  انسان حرمت  جیسے اصول فراہم کرتا  ہے، لیک  جدی  وزارتوں، پارلیمان کمیٹیوں، انتخاب  حلقوں یا آئینی عدالتوں ک تفصیلی ساخت متعی نہیں کرتا۔ 

 لہٰذا عصری  اجتہاد کا تقاضا ی ہے کہ جدی اداروں  ک  مح ان  ک تاریخی ماخذ ک بنیاد پ  قبول یا رد  کرنے ک بجائے ان  ک مقاصد، نتائج اور  قرآن

 اصولوں سے مطابق  کا جائہ لیا  جائے۔ جو ادارہ اقتدار  ک  جواب دہ بنائے،  شہری حقوق محفوظ  کرے، حقیقی مشاورت  ممکن بنائے اور عدل ک  نفاذ  میں

 معاون  ہو، اسے مناسب شرع  و آئینی حدود  ک اندر اجتماع  مصلحت ک وسیلے ک طور پ  دیکھا جاسکتا ہے۔ اس طرح جدی ریاست میں قرآن حکمران 

 ک تشکی صرف  قوانین میں مذہبی اصطلاحات شامل کرنے سے مکمل نہیں ہوتی۔ اگر آئینی زبان اسلامی ہو لیک  بدعنوان، اقربا پوری، ناانصافی، غیر 

 شفاف  فیصلہ سازی  اور  اختیارات کا ناجائ  استعمال برقرار  رہے تو قرآن حکمران ک بنیادی  غایات حاصل نہیں ہوتی۔ مؤث  عصری  تطبی ک لیے  آئینی 

 بالادستی، آزاد اور غیر جانب  دار  عدلیہ، حقیقی شوری   و نمائندگی، شفاف  مال نظ،  مؤث  احتساب، اہ قیادت، بنیادی  انسان  حقوق کا تحفظ اور  پُرامن انتقال  

  حکمران کا قابلِ عمل تصور کسی جامد تاریخی  نمونے ک
 
 اقتدار  جیسے عملی تقاضوں ک  باہم مربوط  کرنا ضروری  ہے۔ اس طرح جدی ریاست میں قرآن نظام

 بجائے مستقل قرآن اقدار  اور  متغیر ادارہ  جاتی وسائل ک درمیان ایک اصول، اجتہادی  اور  ذمہ دارانہ تعلق قائم کرنے سے تشکی پاتا ہے۔

 نتائج  و  خلاصۂ بحث 

 دددبنیا داس امر ک دالٰہیہ دکے تصور سے مربوط کرتا ہے۔ حاکمیتِ داور جواب دہید دیدکے بجائے امانت، ذمہ دار درمحدود اختیا داور غیر داقتدار کو مطلق، شخصی دسسی د۔ قرآنِ مجید1

دہوسکتا۔ اصولوں سے آزاد نہیں و شرعد اخلاقی اقتدار اعلیٰ ہے کہ انسان فراہم کرت

 حکمران داور امانت قرآن دیدٰ۔ عدل، شور2
ِ
ڈھانچہ صالح د دادارہ جات دیدظاہر دیااصطلاحات د دسدسی دمحض اسلامی دکے بغیر دتطبیق دحقیقی د۔ ان اصولوں کاصول ہیں ددیدکے بنیا دنظام

دبن سکتا۔د ضمانت نہیں ک حکمران

نظم  پر جائز اجتماعد یوںحقوق، عدل، امانت اور وسائل کے تحفظ کا ذمہ دار ہے، جبکہ شہر پر قائم ہے۔ حکمران عوامی یوںحقوق و ذمہ دارد کا تعلق باہمی یوں۔ حکمران اور شہر3

دہے۔ رہتی اصولوں کے دائرے میں خلاقیا معروف اور اعلیٰ اطاعت بھی سہے۔ سی عائد ہوت یدذمہ دارد تعاون ک و معروف میں اور خیر یدپاسدارد ک

 دیتحد داقتدار کد داور شخصی دجواب دہی د،مشاورت، نمائندگی دشرکت، حقیقی دتاہم عوامی د؛ددرست نہیں دیناکو مکمل طور پر مترادف قرار د دیدٰشور داور قرآن دیتجمہور دی۔ ج4

د۔دہوسکتی حدود سے بالاتر نہیں عدل اور اخلاقی رائے بھی ک یت۔ اکثرمناسبت رکھتے ہیں سے اصولی یدٰتصورِ شور عناصر قرآن جیسے

 

26 Al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ al-Bukhārī, Hadith no. 59. 
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اور شہر دتصورِ عدل سے ہم آہنگ ہوسکتے ہیں داس وقت قرآن دحکمران داور قانون ک د۔ آئین5 ور د ددونوں پر غیر دیجب قانون حکمران  پر نافذ ہو، طاقت  جانب دارانہ طور 

د۔دیںمؤثر کردار ادا کر حقوق اور انصاف کے تحفظ میں دیدادارے بنیا یاستیطبقات کو ناجائز استثنا حاصل نہ ہو اور ر

امانت،  د،۔ اہلیتہوگی دسے متعین درمعیا دنتائج اور اخلاقی دان کے عملی دقدر و حیثیت دجن ک دکار ہیں دیقۂطر دسسی دیانتخابات اور پُرامن انتقالِ اقتدار ج د،جماعتیں دس۔ سی6

 ۔ہیں راتمعیا دیداستعمال کے بنیا مصلحت ان کے جائز اور مفید اور اجتماعد یدپابند قواعد ک یانت،د

 تجاویز  و  سفارشات 

 حکمران ک اصلاح کے لی صرف سیس ڈھانچے ک تبدیلی کے بجائے عدل، امانت، شوریٰ، اہلیت اور جواب دہی کود1
ِ
ریاستی اداروں ک عملی بنیاد د د۔ مسلم معاشروں میں نظام

 بنایا جائے۔

اور دیگر صاحبانِ اختیار کو د2 ادارہ جات انتظامات مضبوط کیے جائیں جو حکمران، سرکاری عہدیار  و قانون نظام میں ایسے مؤثر  اور غیر جانب دار احتساب کے د۔ آئینی  حقیقی 

 دائرے میں رکھیں۔

 یعے مؤثر بنایا جائے۔د۔ شوریٰ کو محض رسمی مشاورت تک محدود رکھنے کے بجائے عوامی نمائندگی، ماہرین ک شرکت، پارلیمان نگران اور شفاف فیصلہ سازی کے ذرد3

اور قا4 امانت، اہلیت، شفافیت  اور سیس سرگرمیوں کے لی  مالی معاملات  انتخاب،  امیدواروں کے  اداروں میں  انتخابی  اور  واضح د۔ سیس جماعتوں  دہی کے  نون جواب 

 معیارات اختیار کیے جائیں۔

 ۔ مذہبی، سماجی اور  سیاس اختلاف  ک باوجود تمام شہریوں ک انسان حرمت، بنیادی  حقوق اور  منصفانہ قانون تحفظ ک  یقین  بنایا جائے اور  مذہبی یا سیاس 5

 شناخت ک  ناانصافی کا جواز  نہ بنایا جائے۔ 

 ۔ جدی ریاستی مسائل ک حل ک لیے  قرآن و سنت ک مستقل اصولوں، فقہی و مقاصدی  روایت اور  معاصر سیاس  و آئینی علوم ک درمیان سنجیدہ6

  حکمران ک عصری  تطبی مح نظری  بحث ک بجائے قابلِ  عمل ادارہ جاتی صورت  اختیار 
 
 علمی مکالم  اور  اجتماع  اجتہاد فروغ  دیا جائے، تاکہ قرآن نظام

 کرسکے۔

 مصادر  و  مراج 

Al-Qurʾān al-Karīm. 

Al-Bukhārī, Muḥammad ibn Ismāʿīl. Al-Jāmiʿ al-Musnad al-Ṣaḥīḥ al-Mukhtaṣar min Umūr 

Rasūl Allāh صلى الله عليه وسلم wa Sunanih wa Ayyāmih. Ed. Muḥammad Zuhayr ibn Nāṣir al-Nāṣir. 9 vols. 

Beirut: Dār Ṭawq al-Najāh, 1422 AH. 


