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A Methodological Study of Ahmadi Exegesis 
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ABSTRACT 

Tafsirat e Ahmadiyyah, authored by Mulla Ahmad Jiwan (d. 1130AH) stands as a remarkable 

exegetical work that exemplifies the interweaving of multiple Islamic sciences within the intellectual 

tradition of the Indian subcontinent during the Mughal era. The exegete emerges not merely as a 

commentator but also as a theologian, jurist, grammarian, mystic, and scholar of linguistic precision. 
A significant feature of this tafsir is its profound engagement with Ilm ul Kalam (Islamic theology), 

particularly in defending Ashari and Matoridiy doctrines and critiquing Mutazilite views. The 

treatment of verses concerning divine attributes, intercession, divine knowledge, and predestination 

reflects a deep theological insight. Mulla Jiwan harmonizes reason and revelation, grounding his 

discourse within the framework of Sunni orthodoxy. Equally prominent is the juridical methodology, 

wherein legal rulings are derived through rigorous engagement with the principles of Islamic 

jurisprudence. His interpretive style reflects a strong alignment with the Hanafi School applying 

concepts such as generality, specification, abrogation and the analysis of ambiguous and clear 

expressions. His mastery over Arabic linguistics and rhetoric further enriches the tafsir. Lexical 

derivations, syntactic structures, and rhetorical devices are carefully employed to deepen the 

understanding of Quranic expression. The result is a balanced fusion of linguistic subtlety and 

theological depth.The tafsir also reflects a strong commitment to tafsir bil mathur, drawing extensively 

from the sayings of the Companions, Successors and classical authorities. Contextual explanations 

based on asbab ul nuzul (occasions of revelation) further reinforce his methodical integrity. Notably, 

the influence of Sufism and spiritual insight is evident throughout the work. Themes such as marifah 

(gnosis), suluk (spiritual wayfaring) and fana (self-annihilation) are presented in harmony with 

Quranic principles, maintaining sobriety and adherence to prophetic tradition. In essence, Tafsirat e 

Ahmadiyyah is a comprehensive methodological tafsir that reflects intellectual balance, scholarly 

breadth and doctrinal moderation. It represents a distinguished contribution to Quranic exegesis in 

South Asia and continues to offer profound guidance for contemporary scholars engaged in the study 

of the Quran. 
Keywords: Quran, Tafsirat e Ahmadiyyah, Mulla Jiwan, subcontinent, Mughal era, divine 

knowledge, Quranic exegesis and spiritual. 

ہے۔ رکھتی  کی حیثیت  سرمایہ  قدر  قابل  ایک  میں  تفاسیر  گئی  میں لکھی  دور  ملا    یہ تفسیرمغلیہ  بن  جیون  ملا  دین  عالمِ  معروف  کے  برصغیر  احمدیہ،  تفسیراتِ 

 تفسیر کی کلاسیکی روایت کا ایک قابلِ قدر نمونہ 1130عبدالرؤوف بن ملا عبدالرحّیم )م  
ِ
ھ( کی عربی زبان میں لکھی گئی ایک اہم تفسیر ہے، جو برصغیر میں علوم

محمد اعظم شاہ کی درخواست پر لکھی گئی۔ اس تفسیر میں ملا جیون نے آیاتِ   نگزیب عالمگیر کے بیٹے شہزادہ ہے۔ یہ تفسیر دراصل ان کے داماد اور مغل بادشاہ اور

اور بلاغت پر گہری نظ  اور مسائلِ عقیدہ، فقہ، تصوف  کا اظہار کیا ہے۔  قرآنیہ کی تفسیر کے ساتھ ساتھ کلامی و فقہی مباحث کو بھی سلیقے سے شامل کیا ہے،   

 

 ،فیصل آباد ، انٹرنیشنل یونیورسٹی فیصل آباد کیمپس  ہ  رفا  فیکلٹی آف سوشل سائنسز اینڈ ہیومینٹیز، ، شعبہ علومِ اِسلامیہ پی ایچ ڈی اسکالر 

   فیصل آباد ، انٹرنیشنل یونیورسٹی فیصل آباد کیمپس  ہ  رفا  فیکلٹی آف سوشل سائنسز اینڈ ہیومینٹیز، ، شعبہ علومِ اِسلامیہ پروفیسر 
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منفرد مقام عطا کرتی    اگرچہ یہ تفسیر مختصر ہے، مگر اس میں علمی نکات کی گہرائی، دقتِ نظ اور جامعیت نمایاں ہے، جو اسے برصغیر کی تفسیری روایت میں ایک

   ہے۔

   مصنف کا تعارف 

ملا جیون کا پیدائشی نام ۔ملا جیون عہد عالمگیری کے ان ممتاز علماء میں سے ہیں جن کو ہندوستان میں اسلامی علوم کی تشکیل میں ایک ممتاز و منفرد مقام حاصل ہے

۔ ان کا سلسلہ نسب اس طرح ہے "احمد بن ابی سعید بن عبید اللہ بن عبدالرزاق بن خاصہء خدا الحنف   ۔  جیون ان کے نام کا جزء تھااور احمد تھا  

2

ان کا خاندان "

اور  1651 )ماودھ کے قدیم علمی خاندانوں میں سے تھا ۔اس خاندان میں علم و تقوی کا سلسلہ کئی پشتوں سے چل رہا تھا ملا جیون کے والد ملا ابو سعید ء (متقی 

بھی کسی   کے لیے ڈھیلہکا یہ عالم تھا کہ استنجاء     تقوی  پڑے۔  نہ  نگاہ  پر   محرم  غیر  کسی  کہپرہیزگار عالم تھے راستہ چلتے ہوئے اپنے چہرے کو رومال سے ڈھکے رہتے  

دوسرے کی زمین سے مالک کی اجازت کے بغیر نہیں اٹھاتے تھے ۔ اکثر روزہ سے رہتے اور ہمیشہ درس و تدریس میں مشغول رہا کرتے تھے۔ 

3

ملا جیون کی والدہ    

اورنگ زیب عالمگیر کے میر آتش عبداللہ عرف نواب عزت خان کی ہمشیرہ بتائی جاتی ہیں۔   شہنشاہ  اور وہ   ماجدہ بھی بڑی نیک خاتون تھیں

4

شعبان   25ملا جیون   

۔ ء کو لکھنؤ ضلع کےقصبہ ا میٹھی میں پیدا ہوئے  1637ھ بمطابق  1028

5

 

برس کی عمر میں قرآن مجید حفظ کر لیا۔   ساتاپنے والد ملا سعید کے سایہ عاطفت میں پلے بڑھے اور  

6

شیخ محمد ستر کھی اور مولانا لطف اللہ کڑہ جہاں آبادی سے  

علوم نقلیہ اور عقلیہ کی تکمیل کی۔ 

7

کے مفتی محمد سعید الحسنی سے بھی انہوں نے علمی استفادہ کیا۔   لکھنؤان کے علاوہ  

8

یہی    سے دلچسپی تھی  و تعلم  ملا جیون کو تعلیم

اور د  کا آاغاز کر دیا۔ قوت حافظہ خوب تھی ایک مرتبہ سن کر قصیدہ یاد کر لیتے تھے  و تالیف  رسی کتابوں کی  وجہ ہے کہ انہوں نے کم عمری ہی سے تصنیف 

عبارت زبانی سنا دیتے تھے۔ 

9

اپنے    ۔  علم سلوک پر لکھی اور خطبات جمعہ اور عیدین بھی فصیح و بلیغ عربی میں لکھے   سال کی عمر میں آداب احمدیتیرہ  انہوں نے

برس کی عمر میں بائیس    ، تفسیر احمدی لکھنا شروع کیسال کی عمر میں،سولہ دادا شیخ عبید اللہ اور ان کے بڑے بھائی شیخ علم اللہ کے مسودات کو مرتب کرنا شروع کیا  

اسی سال وہ اجمیر و دہلی کے سفر پر ، ء تک چلا1676یہ سلسلہ   ۔اور اپنے وطن قصبہ امیٹھی میں درس دینا شروع کر دیا تمام علوم عقلی و نقلی پر دسترس حاصل کر لی

 حلقہء درس کو کافی عرصہ سراہا گیا۔ اور آپ کے عظ میں مشغول رہے تعلیم وو  اس قیام کے دوران،کافی عرصہ قیام کیا  جہاں   روانہ ہوئے

تشریف لے گئے اور وہاں پانچ برس قیام کیا۔  مکہ حرمین شریفین ، ءمیں پہلی مرتبہ 1690 آپ 

10

اسی دوران انہوں نے اپنی کتاب" نور الانوار فی شرح المنار" 

صرف دو ماہ میں ہوئی ۔   جس کی تکمیل  کی تالیف کی

11

سے ملاقات ہوئی اور شاہی   عالمگیر  اورنگزیبشہنشاہ  دکن میں رہ گئے یہاں    آپحج سے واپسی کے بعد  

 

 207ابجد العلوم ، ص ،؛ نواب صدیق حسن خان  19ص  6عبدالحئی الحسنی ،نزھۃ الخواطر ،ج سید   2
 28ص  ، ء2013لاہور،-،ادارہ تحقیق امام احمد رضا (خادم حسن علوی مولانا   از:مناقب الاولیاء بنام؛ ترجمہ)اردو صبح بہار، احمد بن یحیٰ بن علی   3
 ا   4

 
 34ص ،یضا

 ا   5
 
 28، ص یضا

 ا   6
 
 32ص ، یضا

رحمان علی ،تذکرہ علمائے ہند ،مطبع  ،؛ مولوی 114ص 1ء،ج1995اعظم گڑھ ،-صنفین ال ر امحمد عارف ، تذکرہ مفسرین ہند، د،عمری   7

 45ص  ء،1914کشور،لنو 
 114ص ،محمد عارف ،تذکرہ مفسرین ہند ،عمری   8
 ۔ 205ص 1ء ،ج 1972علی گڑھ، -، غلام علی آزاد، سبحۃ الرجان 45رحمان علی ،تذکرہ علمائے ہند، ص  ،مولوی   9

 33ص ،،مناقب الاولیاءحسن علوی  مولانا خادم    10
کے معاصر علماء، لکھنو    11  21ء ص 1982 ،اشفاق علی، ملا جیون 
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یہ وہ زمانہ ہے جب اورنگزیب دکن کی ریاستوں میں برسر پیکار تھا۔ چنانچہ دکن میں  ، کے ساتھ رہےعالمگیر سال اورنگزیب   چھتقریبا  آپ    ۔ ملازمت اختیار کی

 ہیں:   ازطر چھ سال قیام کے دوران اورنگزیب کی ملاقات ملا جیون سے بہت مختصر رہی ۔ملا جیون رقم 

 میں قیام کا اتفاق رہا اور اس دوران عالمگیر کی خواہش پر شرف ملاقات حاصل ہوا اور چند روز صحبت رہی ۔ چھ سال لشکر معلیٰ

12

 

۔ کے استاد تھے  عالمگیر   اورنگزیب نیز آپ  تھے    لم اور اپنے وقت کے بہت بڑے فقی ملا جیون بہت بڑے عا 

13

مفتی غلام سرور اور بعد کے تذکرہ نگاروں نے ملا  

باقاعدہ تعلیم حاصل نہیں کی البتہ قیام دکن کے دوران بعض کتابیں  ان سےنے عالمگیرجیون کو اورنگزیب کا استاد مانا ہے جبکہ قرائن یہ بتاتے ہیں کہ اورنگزیب 

انہیں یہ خیال   دور میں  اسی  ۔ملا جیون دکن میں شاہی لشکر میں شامل تھے کہعالمگیری سے اس سلسلے میں کوئی سراغ نہیں ملتا ثرعالمگیر نامہ اور مآہاں مگر  پڑھیں۔

ء میں  1704ء میں دوبارہ حجاز روانہ ہوئے اور حج و زیارت کے بعد  1700سے اجازت حاصل کر کے  شہنشاہحج بدل کیا جائے چنانچہ  کہ والدین کی طرف سے آیا

۔  کے نام سے لکھی  طرز پر سوان  کتاب لواح جامی کیکا درس بھی دیا اور ایک   انہوں نے حرمین میں صحیحین ۔ ئے تشریف لا پس ا وطن و

14

 

شیخ یاسین بن عبدالرزاق سے   نے   آپ  تھی۔ ہوتی جارہی جہ تصوف و سلوک کی طرف مائلپ کی توآسال ہو چکی تھی اور    70پسی کے وقت آپ کی عمر ا وطن و 

اجمیر میں شاہ عالم اول    ،ء میں اپنے شاگردوں کے ساتھ دہلی کا رخ کیا 1707خرقہ خلافت حاصل کیا اور پھر امیٹھی میں رہ کر درس و تدریس کا سلسلہ شروع کیا۔

  تو جس وقت آپ دہلی لوٹے  ۔  ء تک مقیم رہ کر دہلی لوٹ آئے1712سے ان کی ملاقات ہوئی اور ان کے ساتھ آپ لاہور چلے گئے اور وہاں ان کے انتقال  

اس طرح خلق کثیر   ،پ امیٹھی اور مضافات کی عوام کی سفارش بادشاہ سے کرتے رہےآبادشاہ  نے انہیں اپنے مقربین میں شامل کر لیا ۔شاہی تعلقات کی بنا پر  

 نے آپ کی موجودگی سے فائدہ اٹھایا۔  

و تدریس میں انہماک برقرار   سال کے قریب تھی لیکن درس   70وفات کے وقت ان کی عمر    ۔  کی وفات ہوئی   آپ ءکو    1718ستمبر   23قائم رکھا    آخر عمر تک عوام سے تعلق

واقع  وفات کے روز ہی بوقت ظہر آپ کی میت کو میر محمد شفیق کے تکیہ میں  سہ شنبہ یعنی  ۔ کلمہ طیبہ ورد زبان تھا  بھی  وفات کے وقتاورذکر و اذکار کے اتنے پابند تھے کہ    رہا

میٹھی لایا گیا اور ادن کے بعد آپ کی میت کو ایک تابوت میں رکھ کر    50  وفات سے  ء کو چہار شنبہ کے دن 1718نومبر    26پھر    ۔مسجد کے عقبی حصے میں سپردِ خاک کیا گیا

وہاں مدرسہ کے ملحق مقبرہ میں دفن کر دیا گیا۔ 

15

 

 تفسیرات احمدیہ 

قابلِ قدر نمونہ ہے۔ اس تفسیر میں ملا جیون نے آیاتِ قرآنیہ کی تفسیر کے ساتھ ساتھ قرآن کا ایک عربی زبان میں لکھی گئی ایک اہم تفسیر ہے، جو برصغیر میں تفسیر  یہ تفسیر

تفسیر میں علمی نکات کی گہرائی، دقتِ نظ اور  اس تصوف اور بلاغت پر گہری نظ کا اظہار کیا ہے۔  ، ان کے علاوہ اس میں مباحث کو بھی شامل کیا ہےاور فلسفیانہ  کلامی و فقہی 

اس کا اندازہ لکھی گئی  میں اس تفسیر کو ایک مخصوص اور ممتاز مقام حاصل ہے یہ کتاب کن حالات میں لکھی گئی اور کن وجوہات کی بنا پر    قرآن تفاسیر    جامعیت نمایاں ہے۔

 اس عبارت سے ہوتا ہے: 

وليس هذا المدح مناطمعا للدنيا وطلبا للاثمان والثمين بل حسبۃلله وحرصا لازدیاد الدين اذ لم اكن   

 16من اهل هذا الشان ولا من فرسان هذا الميدان 

 

   365ص  1جغلام سرور، خزینۃ الاصفیاء،مطبع نولکشور،مفتی   12
13   

 
 ایضا

 34ص ،مناقب الاولیاء مولانا خادم حسن علوی،   14
  35,36,47ص ،مناقب الاولیاء مولانا خادم حسن علوی،   15
 6صء، 1904مکتبۃ الشرکۃ، التفسیرات الاحمدیۃ فی بیان الآیات ا لشرعیۃ ، ملاجیون،الشیخ احمد،   16
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گرا   نہ  اور  ہے  لالچ میں نہیں  کی  دنیا  یہ ستائش  لالچ میںنقداور  فروغ کی  دین کے  اور  اللہ کے لیے  کی تمنا میں بلکہ  انعام   ر 

 ۔ میں اس طرح کے لوگوں میں نہیں ہوں اور نہ میں اس میدان کا سوار ہوں  کیونکہ،ہے

تفسیر جیسے   ۔کا مقصد حصول جاہ و منصب نہیں تھا بلکہ وہ محض ایک علمی و دینی کام کرنا چاہتے تھے  اس عبارت سے واضح ہے کہ اس تفسیر کی تصنیف سے ملا جیون

 ۔ انہوں نے اس طرح بیان کی ہے موضوع پر قلم اٹھانے کی تو جی اور حساس   اہم 

وقد كنت قديما اسمع من افواه الرجال الكرام ان الامام الغزالي الذي هو من اجلۃ علماء الاسلام  

 17قد جمع آيات الاحكام بحسب الطاقۃ والامكان حتى بلغت خمسه مائۃ بلا زيادۃ ونقصان 

او   معزز  عرصہ سے میں امام غزالی  جو علمائے اسلام میں شمار ہوتے ہیں انہوں نے اپنی طاقت  ر  لوگوں کی زبانی سنتا آیا تھا کہ 

سے   اور ان  آیات کی تعداد صرف پانچ سو ہے نہ اس  جن سے احکام شرعیہ کا استنباط ہوتا ہے  تھیں یکجا کی تاستعداد بھر وہ آیا

 ۔ نہ زیادہ اور  کم 

نے خود اس کام کو کرنے  انہوں  چنانچہتھا،بیان درست نہیں  امام غزالی کی طرف منسوب یہ  کی کوشش کی تو معلوم ہوا کہ  کرنے اکٹھ ان کو  نے  ملا جیون مگر جب

 : کا فیصلہ کیا وہ لکھتے ہیں 

دیا   کا استنباط کرنا شروع کر  اور توفیق کو سہارا بنا کر احکام  وہ آیات جمع کرنا    ۔لسان غیبی کے حکم پر میں نے اللہ کی مدد  میں نے 

 کا استنباط کیا پھر میں نے بہترین طریقے پر ان کی تفسیر اور  شروع کر دیں جن سے میں نے قواعد و اصول عقائد اور مسائل فقہیہ

شرح لکھی۔

18

 

یہ تفسیر فصیح عربی   بلکہ یہ ایک جزوی تفسیر ہے جس میں صرف آیات الاحکام ہی کی تفسیر کی گئی ہے۔میں قران مجید کی مکمل تفسیر نہیں ہے  احمدیہات  تفسیر

ء میں عبدالعلی بلگرامی نے کیا جس کا قلمی نسخہ 1853ء میں بمبئی سے شائع ہو چکی ہے۔ اس کا اردو ترجمہ بھی  1909ء میں کلکتہ سے اور  1846یہ   ،زبان میں ہے

یات کی فہرست درج کی ہے جن سے احکام اخذ کیے آسالار جنگ میوزیم میں موجود ہے اور وہ طبع بھی ہو چکا ہے۔ کتاب کے شروع میں ملا جیون نے ایسی تمام  

اور   واضح کی ہے  ساتھ ہی ساتھگئے ہیں  کا    اس تفسیر میں  ۔ ان احکام کی نوعیت بھی  کی   یعنی سورہ بقرہ  غاز کیا گیا ہے دوسری سورہآپہلی آیت جس سے تفسیر 

ما في الارض جميعا۔غاز اس طرح ہوا ہے آیں آیت ہے جس کا ستائیسو لكم  الذي خلق  ابایت سے استنباط کیا گیا ہے کہ آاس  هو    حة ان 

اصل ہے   الاشياء  فی  اصل اباحت  اشیاء میں  ء میں  ۔آیعنی  جز  احکام سے خالی ہیں سوائے   الاعلیۃسورخری  آخر تک تمام صورتیں  کر  سے لے 

 کے جس میں ملا جیون نے حوض کوثر کے وجود کو ثابت کیا ہے ۔  الکوثر  ةسور

 مآخذ و مناب 

  ۔ کے مقدمہ میں درج کی ہے   احمدیہ اتفہرست انہوں نے تفسیر کے پیش نظ مختلف علوم و فنون کی کتابیں تھیں جن کی  موصوفلکھتے وقت ملا    احمدیہ اتتفسیر

تفسیر ، علامہ جار اللہ زمخشری کی تفسیر کشاف    ، ملا حسین واعظ کاشفی کی تفسیر حسینی  ، الاتقان فی علوم القرآن کی  جلال الدین سیوطی    بیضاوی ،کتب تفسیر میں تفسیر  

کشف الاسرار، شرح   اصول فقہ میںجبکہ مع شروح اور الفتاوی الحمادیہ  حواشی ،ہدایہ  کتب فقہ میں شرح وقایہ مع تفسیر زاہدی وغیرہ ۔ اور ظہیرا لشرعیہ الغوری

 

 ا  17
 
 4،صیضا

 4،صالتفسیرات الاحمدیۃ  18
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 شرح مواقف اور سعد اللہ تفتا زانیاز م میں شرح عقائدالکلاعلم  سی طرحاور مختصر ابن حاجب ا تفتا زانیزالتلویح ،شرح التوضیح ا و اصول بزدوی، حسامی، التوضیح

۔ان کے زیر مطالع رہیں  سید شریف جرجانی بطور ماخذاز

19

 

 کا بیان کرنا   کے فضائل و فوائد یات  آ 

کا یہ اسلوب ہے کہ وہ بعض آیات   ا  فضیل   کیملاجیون کی تفسیر  سے ماخوذ   ی نبو  یثِاحاد  عموماکہ     جوہیں کرتے  نفوائد بیا  و عمل   تلاوت کے روحانی   کی  ناور 

 ہوتے ہیں، جیسا کہ آیت الکرسی کے متعلق لکھتے ہیں:

ورد في حقها الأحاديث الصحاح حيث قال عليه السلام"من قرأ آيۃ الكرس ي دبر كل صلاة مكتوبۃ لم  

يمنعه من دخول الجنۃ إلا الموت"و"ما قرئت هذه الآيۃ في دار إلا هجرها الشيطان ثلاثين يوما"و"من  

"إن أعظم آيۃ في القرآن  و"علی نفسہ و جارہ وجارجارہ والابیار حولہ  قرأها إذا أخذ مضجعه أمنه الله

 20آيۃ الكرس ي 

  جانے سے صرف موت روکے گی   پڑھے اسے جنت میں  الکرسی  یۃشخص ہر فرض نماز کے بعد آ   جو  ہے کہ  یاآ  میں  یثاحاد  صحیح

 یت آ  یہسونے سے پہلے    جواور فرمایا  ہوتا  داخل نہیں  ندن تک شیطا  جائے وہاں تیس  پڑھ   یتآ  یہ  گھر میں  جساور فرمایا

 ۔ہے  الکرسی  یۃآ یتآ سب سے عظیم کی  قرآن اورپڑھے اللہ اسے اور اس کے آس پاس کے لوگوں کو محفوظ رکھتا ہے

ہے بلکہ   تحفظ فراہم کرتی  صبح و شام نہ صرف روحانی  اور  تلاوت نماز کے بعد، سونے سے قبل  ہے، جس کی  گیا  یاقرار د  یتآ  عظیم  میں  یثکو احاد  الکرسی  یۃآ

اور د  ن،شیطا سے ہر لمحہ استفادہ   ضتاکہ اس کے فیو  چاہیے  شامل ہونی   اہلِ ذکر کے معمولات میں  یت آ  یہہے۔    بھی  یع اثرات سے نجات کا ذر   منفی  یگرجادو 

 ہو۔ 

 لغوی تحقی 

اور    یلغو کی "الأنفال"اقتباس لفظ  ملاجیون تفسیر  کرتےہوئے قرآنی الفاظ کے لغوی معانی بیان کرتےہیں تاکہ تفہیم قرآن آسان ہوجائے۔ان کا درج ذیل 

 ہے۔  گیا اشتراک واضح کیا   اور نفل نماز کے مابین غنیم  ہے، جس میں پر مبنی تحقی عرفی

 اعلم ان النفل في اللغۃ الزيادة وفي عرف الفقهاء يطلق تارة على الغنيمۃ 

پر   غنیم  نفل کبھ   نفل نماز فرض سے زائد ہے اور فقہاء کے عرف میں   لیے  اسی  ،کو کہتے ہیں   دتی یاز  لو کہ نفل لغت میں  جان

 بولا جاتا ہے۔  بھی

ہے،   سے زائد ہوتی  یند  یعنی غلبۂ  چونکہ اصل مقصد    غنیم  اضافہ ہے، اس لیے  یا   دتییامددگار ہے۔ نفل کا مطلب ز  دونوں میں   بحث فقہ اور تفسیر  یلغو  یہ

 نفل کا اطلاق درست ہے۔  اس پر بھیلہٰذا

 :لغوی و نحوی تجزیہ 

صرف و نحو کا علم ضروری ہے۔ ملا جیونؒ ان علوم پر گہری گرفت رکھتے تھے اور انہوں نے    لغات اورعربی گرائمریعنی قرآن کی زبان فصیح و بلیغ عربی ہے جسے سمجھنے کے لیے  

 اپنی تفسیر میں ان کا خوب استعمال کیا ہے۔ وہ آیات کے ہر اہم لفظ کی لغوی تحقی اور نحوی تجزیہ کرتے ہیں۔ 

 

19،
 
  5صایضا

20  ،
 
 115ص  ایضا
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   21وقولہ تعالی بعضھا من بعض مبتدء و خبرفی موضع النصب 

 اور اللہ تعالی کا یہ فرمان کہ وہ بعض بعض سے ہیں اس میں مبتدا اور خبر نصب کی جگہ پر ہے۔ 

ہے۔ اس سے ظاہر ہوتا ہے کہ وہ آیاتِ قرآنیہ کے الفاظ کی گہرائی میں جا کر ان کے مفہوم    کا محل بیان کیا  اور اس کی ہے تحلیل و نحوی یہاں ملا جیونؒ نے ایک لفظ کی صرفی  

 تا ہے۔ کو واضح کرنے کی کوشش کرتے ہیں۔ ان کا یہ اسلوب قاری کو زبانِ قرآن کی باریکیوں سے روشناس کراتا ہے اور فِہم قرآن میں وسعت پیدا کر 

 شانِ نزول 

ر ات احمدیہ میں قرآنی سورتوں کا شان نزول بھی بیان کرتے ہیں تاکہ اس سورہ کی تفہیم آسان ہوجائے اور قاری اللہ تعالیٰ  
 س
فی

 

ت

کےمقصود کلام کو سمجھ ملاجیون 

 سکے۔ سورۃ الروم کا شان نزول بیان کرتے ہوئے لکھتےہیں: 

 احتربت الروم وفارس بين اذرعات و بصرى فغلبت فارس على الروم... فنزلت الآيۃ 

ص   نو فارس کے درمیا  روم
 
نازل    یتآ   یہ... تو  ی فارس نے روم کو شکست د  جس میں   ،جنگ ہوئی  یبکے قر   یاذرعات اور ب

 ۔ ہوئی

کا    سےکرتا ہے جس  نشانِ نزول کو بیا  اقتباس سورہ روم کے  یہ د  سیسیا  اس وقت  واضح    ینیاور  نہ   استا ہے۔ہوتناظر کو  واقعے سے واضح ہوتا ہے کہ قرآن 

 ینید   یفطر  یک شماتت ا  کی  اور مشرکین  خوشی  کرتا ہے۔ اہلِ کتاب کے غلبے پر مسلمانوں کی   گوئی  پیشین  حالات و نتائج پر بھی   الاقوامی   امور بلکہ بین  ینیصرف د

 ہے۔  کو ظاہر کرتی تقسیم

 تفسیر بالماثور  

امؓ اور تابعینؒ تفسیر بالماثور قرآن فہمی کا سب سے قدیم اور مستند منہج ہے جس میں قرآن کی تفسیر کے لیے خود قرآن، رسول اللہصلى الله عليه وسلم کی احادیث، صحابہ کر

سلف    و اقوال   ثارمقامات پر آ  کے اقوال سے مدد لی جاتی ہے۔ ملا جیونؒ نے اس منہج کو بڑی محنت اور علمی دیانت سے اختیار کیا ہے۔ ان کی تفسیر میں بکثرت

اور    انہوں   سلف کی غمازی کرتی ہے۔  ان کی علمی وابستگی اور تقلیدِپس یہ بات  ،  ملتے ہیں صالحین   نے قرآن فہمی کے لیے روایاتِ سلف، اقوالِ صحابہ و تابعین، 

 اندازہ ہوتا ہے۔ ملا جیونؒ نے ماثور تفسیر کو نہایت احسن انداز سے استعمال  احادیث نبویہ کو بنیاد بنایا ہے۔ اس سے ان کی علمی دیانت اور روایتی منہج کی پابندی کا 

  کیا ہے۔

 وہ ایک آیت کی تفسیر کرتے ہوئے لکھتے ہیں:

 أرض  ءعلى امر  ادعی   ضرَ مَي  حال   ان ما رُوي أن عبد ك
َ
نۃ، فحكمَ  ولم ي  القيسِ الكندي  قطعۃ كن له بي 

 القيس، فهمَ به  ف امبأن يحل   صلی الله علیہ وسلم  رسولُ الله 
ُ
رُونَ بِعَهْدِ  ) نبي  اللهفقرء    رؤ

َ
ت
ْ
ذِينَ يَش

َّ
إِنَّ ال

 
 

لِيلا
َ
ا ق مَن 

َ
يْمَانِهِمْ ث

َ
ِ وَأ

َّ
   ۔۔۔ اللَّ

ُ
مَ الأرضَ إلى العبدفارتدع عن     22( الآيۃ

 
 هذه الآيۃ   ن االيمينِ وسل

ْ
ما    ھذانزلت

البيضاوي  روايۃِ  الزاهدِ   في  من  ه    ی ويُعلم 
 
أمر  حأن ف  القيسءلف   

ُ
الآيۃ هذه   

ْ
زلت

َ
ن
َ
هاف الأرضَ    رد  ورد  

 ف ، ھاالأخرى مع 
 
 23رَه النبيُّ عليه السلام بالجنۃ بش

 

 371، ص  ۃ تفسیرات احمدی   21
 77:3سورۃ آل عمران  22
 57،ص ۃالتفسیرات الاحمدی23
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اس کے    لیکن  ہےزمین کا ٹکڑا  کے پاس اس کا    امرؤ القیس کندی  دعوی  کیا کہنے    میحضرعبدان    کہ    جیسا کہ روایت کیا گیا ہے

اور انہوں نے واقعی مایا کہ امرؤ القیس قسم کھائے گانے فیصلہ فر  رسول اللہ صلى الله عليه وسلم۔پس  دلیل نہیںپاس اس دعوے کی کوئی  

ارادہ کرلیا تو کا  تے ہیں اللہ سے کیے گئے خرید  یہ آیت مبارکہ تلاوت فرمائی )بے شک جونے    نبی صلى الله عليه وسلماللہ کے    قسم اٹھانے 

  کے حوالے کر دی۔یہ   عبدان اٹھانے سے رک گئے اور زمین  قسم  وہ  چنانچہ  (وعدے اور اپنی قسموں کے بدلے تھوڑی قیمت

زاہد  تفسیر بیضاویبات   امرؤ القیس  سے معلوم ہوتا ہے   یمیں بھی مذکور ہے۔اور  اٹھالی توکہ  نازل ہوئی   نے قسم  ۔ یہ آیت 

نے اس غلام کو   نبی کریم صلى الله عليه وسلمزمین بھی واپس کر دی۔پھر    اس کے ساتھ کچھ اوراور    اس نے وہ زمین بھی واپس کر دی   چنانچہ

 ۔ جنت کی خوشخبری دی 

جیسے   اثرِ صحابی، اور روایتِ بیضاوی ہےاور اس میں   سے کی گئی نبوی واقعہایک آیت کی تشریح اس میں  کی نہایت عمدہ مثال ہے، کیونکہ  تفسیر بالٔأثوریہ عبارت  

 ہے۔ بیان کیا بھی  سببِ نزول ساتھ ہی کیے ہیں اورمآخذ بھی شامل 

 اقوال صحابہ سے تفسیر بالماثور کی مثال کے لیے ایک اقتباس ملاحظہ ہو: 

ھذہ الآیۃ التى روی عن ابن عباس    وعشيا وحين تظهرون ن تصبحون فسبحان الله حين تمسون وحي 

 24رض ى الله عنھما انھا جامعۃ الصلوۃ الخمس 

سے مروی ہے  ﷠اس آیت کے متعلق حضرت ابن عباس  ظہر کے وقت۔  و  جب صبح کرو،  عصر    کرو جب شام کرو،  تسبیح  اللہ کی  تو

 کہ یہ پنج گانہ نماز کے لیے اوقات کی جامع ہے۔ 

 یت آ   یہابن عباسؓ کے قول کے مطابق    حضرتنیز   کرتا ہے۔  دلائل پیش  یاور تفسیر  پر قرآنی  فرضیت  سے نمازِ پنجگانہ کی  یتآ  یکا  الروم کی  ۃ اقتباس سور  یہ

 ہے۔   نبیا نمازِ پنجگانہ کا اجمالی

 تفسیر   فقہی 

ان آیات میں اپنیحنفی  تفسیر میں فقہی پہلو ہمیشہ سے اہم رہا ہے، خاص طور پر آیاتِ احکام کی تفسیر میں۔ ملا جیونؒ نے بطور   کا عمدہ     درسترسفقہی علمی  فقی 

بلکہ    واضح کرتے ہیں۔ استعمال کیا ہے۔ وہ نہ صرف فقہی مسائل بیان کرتے ہیں بلکہ مختلف مکاتب فکر کا موازنہ بھی کرتے ہیں اور حنفی فقہ کی ترجیحی حیثیت کو

اس ضمن میں چند   دراصل ان کی تفسیرفقہی تفسیر ہے اور انہوں نے اس تفسیر کے لیے انہیں آیات کا انتخاب فرمایاہے  جواحکام شریعت پر مشتمل ہیں۔ چنانچہ

 اقتباسات ملاحظہ ہوں: 

 25وهو العشر أو نصفه  …وأوجب عليكم اعطاء الحق بعد الدرك والكمال

 ۔ ہے   اس کا نصف دسواں حصہ یا اور وہ  سے حق ادا کرو  کہ جب پھل مکمل ہو جائے تو اس میں گیا پر لازم کیا  تم

  ڈالت   احکام پر روشنی  کے وجوب اور اس کے تفصیلی  ۃمنظم نظام ہے۔ زراعت اور پھلوں پر زکوٰ  یککا ا  ۃپر زکوٰ  اوارپید  اقتباس واضح کرتا ہے کہ اسلام میں  یہ

اگر بارانی زمین ہے تو دسواں زکوٰۃ دینی ہوگی اور   پر ہے  یقہکے طر  ہے، فرق صرف آبپاشی  ۃپر زکوٰ  اوارہر پید  یککے نزد امام ابو حنیفہؒہوئے آپ لکھتے ہیں کہ  

 تصور ظاہر ہوتا ہے۔  عدل اور فلاحی سے اسلام کا معاشیشرعی ضابطے ۔ اس اگر ٹیوب ویل وغیرہ مصنوعی ذرائع سے کھیتی کو سیراب کیا جاتاہے تو بیسواں حصہ
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 تے ہوئے لکھتے ہیں:وضاحت کر  اصولوں کی فقہی  معاملات کے بارے میں مسلم کے مالی مسلم و غیر دارالحرب میںاسی طرح 

 26ولنا قوله عليه السلام لا ربا بين المسلم والحربي في دار الحرب 

 ۔ سود نہیں نکے درمیا مسلمان اور حربی کا قول ہے: دارالحرب میں صلى الله عليه وسلم نبی پاس دلیل ہمارے

اصولوں کے تحت ہو تو وہ    ۔ اگر ان کے مال پر قبضہ جنگیکے مال کے حصول کے خاص احکام ہیں   ںحربیو  مسلمانوں کے لیے  فقہ کے مطابق دارالحرب میں  حنفی

 نہ ہو۔   نتخیا  اس میں مباح ہوتا ہے، بشرطیکہ

 : اختلاف بیان کرتے ہوئے لکھتےہیں  کا کے متعلق فقہاء تعین شرعی مہر کےاسی طرح حق 

وفي قوله تعالى قد علمنا ما فرضنا عليهم فى ازواجهم رد آخر على الشافعي فيما ذهب اليه ان المهر غير  

إلى رأى الزوج وذلك لان الله تعالى لما ذكر لفظ الفرض ومعناه  مقدر من عند الله تعالى وان تقديره 

جهم والآيۃ في باب | المهر فعلم  التقدير واسنده إلى ضمير المتكلم كان معناه ما قدرنا عليهم في حق أزوا 

أن المهر مقدر شرعا من عند الله تعالى وهو عشرة دراهم والزيادة عليه بالفا ما بلغ تبرع والنقصان عنه  

 27ممنوع لا كما قال الشافعي من أن كل ما يصلح ثمنا في البيع يصلح مهرا في النكاح قل اوكثر  

اور اللہ تعالیٰ کے اس فرمان میں)یعنی ہم جانتے ہیں جو ہم نے ان پر ان کی بیویوں کے بارے میں فرض کیا ہے( ایک دوسرا رد 

رائے پر موقوف  اس کی مقدار شوہر کی  اللہ تعالیٰ کی طرف سے مقدر نہیں ہے، بلکہ  اس قول پر کہ مہر  امام شافعیؒ کے  ہے 

تعالیٰ نے لفظ فرض ذکر فرمایا، جس کا معنی مقرر کرنا ہےاور اس کو اپنی طرف ضمیر متکلم ہے۔اس کی دلیل یہ ہے کہ جب اللہ  

کیا ہےاور یہ آیت مہر   مقررجو ہم نے ان پر ان کی بیویوں کے حق کے بارے میں ؛ فرمایا، تو اس کا مطلب ہوا  ساتھ منسوبکے

 
ً
لأ

 

ض
ف

 

ت

یعنی  کے باب میں ہے، پس معلوم ہوا کہ مہر شرعاً اللہ کی طرف سے مقرر ہے، اور وہ دس درہم ہے۔اس مقدار پر زیادتی 

اختیاری نیکی کے طور پر درست ہے، اور اس میں کمی کرنا جائز نہیں، برخلاف امام شافعیؒ کے قول کے، جنہوں نے کہا کہ جو چیز  

 بیع میں ثمن بن سکتی ہے، وہ نکاح میں مہر بھی بن سکتی ہے، خواہ وہ کم ہو یا زیادہ۔

اور اس میں کمی اس عبارت میں مصنف نے قرآنِ کریم کی آیت کو بطور دلیل پیش کر کے یہ واضح کیا ہے کہ مہر کی مقدار اللہ تعالیٰ کی طرف سے متعین ہے،  

مصنف نے اس مقام پر امام شافعیؒ کے اس موقف کی تردید کی ہے کہ مہر کی کوئی مخصوص شرعی مقدار مقرر نہیں، بلکہ اس کا تعین شوہر کی    کرنا جائز نہیں۔

اور جو بھی چیز بطور قیمت بیع میں قابلِ قبول ہو، وہ مہر کے طور پر بھی جائز ہے خواہ کم ہو یا زیادہ۔ مصنف قرآنِ کر مَا  آیت  یم کی  صوابدید پر ہے  ا 
َ
عَلِمْن دْ 

َ
ق

زْوَاجِهِمْ 
َ
يْهِمْ فِي أ

َ
ا عَل

َ
رَضْن

َ
28ف

سے استدلال کرتے ہوئے یہ ثابت کرتے ہیں کہ مہر دراصل شرعی طور پر مقرر ہے، اور اس کی مقدار دس درہم ہے، اس سے 

 و مقدس بندھن ہے۔   بلکہ شرعی   معاہدہ نہیں   ی اس سے ظاہر ہوتا ہے کہ نکاح محض دنی   کم دینا جائز نہیں جبکہ زیادہ دینا تبرع  کے طور پر درست ہے۔

 

 

 

،صا 26
 
 413یضا
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 لکھتے ہیں: نماز میں سورہ فاتحہ کی تلاوت کے متعلق اختلاف فقہاء بیان کرتے ہوئےایک مقام 

وذهب أبو حنيفۃ وأصحابه إلى وجوب الفاتحۃ على الإمام والقوم وخالفه الشافعي وجماعۃ فقالوا  

 
ً
 كان أو مأموما

ً
 29تجب على كل أحد إماما

امام ابو حنیفہ اور ان کے اصحاب کے نزدیک سورہ فاتحہ کا پڑھنا امام اور مقتدی دونوں پر واجب ہے، جبکہ امام شافعی اور ایک  

 سورہ فاتحہ پڑھنا واجب ہے۔  جماعت نے اس سے اختلاف کیا اور کہا کہ ہر شخص پر خواہ وہ امام ہو یا مقتدی

رائے کو بھی ذکر کیا۔ اگرچہ   یہ اقتباس فقہی منہج کی نہایت واضح مثال ہے، جس میں ملا جیونؒ نے حنفی موقف کو بیان کیا اور ساتھ ہی امام شافعی اور دیگر فقہاء کی 

 نظ کا مظہر ہے اور آیاتِ احکام کی فہم میں  وہ حنفی  ہیں، لیکن علمی انصاف کے ساتھ دیگر آراء کو بھی بیان کرتے ہیں۔ ان کا انداز فقہی تنوع کے ساتھ وسعتِ

 قاری کی رہنمائی کرتا ہے۔ 

 تفرد   فقہی 

ایک عورت کا کے ہاں  ماقبل فقہاء  سے  بعض مقامات پر ان کا فقہی تفرد بھی سامنے آتاہے،درج ذیل اقتباس میں ان کا دیگر فقہاء سے تفرد نظ آتاہے کہ ان  

   اپنے آپ کو حضور کے لیے ہبہ کرنا ہبہ ہی سمجھا جاتا رہاہے مگر ملا  جیون ہبہ کو نکاح سے استعارہ قرار دے کر نکاح ہی شمار کرتےہیں۔

 چنانچہ وہ لکھتے ہیں:   

ونحن نقول أن مبنى النكاح للملك له عليها والمصالح المذكورة ثمرات وفروع للنكاح فاذا جاز بلفظين  

لا يدلان على الملك لغۃ فلان يجوز بلفظ يدل عليه أولى وهو الهبۃ والبيع وامثاله ويكون هذا بطريق  

 30الاستعارة لانها وضعت الملك الرقبۃ وهو سبب لملك المتعۃ  

  اور ہم یہ کہتے ہیں کہ نکاح کی بنیاد اس بات پر ہے کہ شوہر کو بیوی پر ملک حاصل ہو، اور اس کے ضمن میں بیان کی گئی مصلحتیں نکاح کے 

ثمرات اور فروع ہیں۔ پس جب دو ایسے الفاظ سے نکاح جائز ہے جو لغت میں ملکیت پر دلالت نہیں کرتے، تو ایسے لفظ سے نکاح کا ہونا  

اور ان جیسے دیگر الفاظ۔ اور یہ بطریِق استعارہ ہوگا، کیونکہ یہ الفاظ   پر دلالت کرتا ہے، جیسے ہبہ، بیع  لیٰ درست ہوگا جو ملکیت بدرجہ او 

  حق  ی سے ازدواجی فائدہ حاصل کرنے کے بیو  شوہر کے کے لیے وضع کیے گئے ہیں، اور یہی چیز   ملکیت  گردن کی کسی شے کی اصل میں 

 کا سبب بنتی ہے۔ 

کا اصل مقصد مصنف نے اس عبارت میں نکاح کے انعقاد کے لیے الفاظ کے استعمال کے مسئلے پر ایک اہم فقہی نکتہ پیش کیا ہے۔ ان کے نزدیک چونکہ نکاح  

تو   جیسے نکاح اور تزویج،ر سے ملکیت پر دلالت نہیں کرتےحاصل کرنا ہے، اس لیے اگر نکاح ایسے الفاظ سے جائز ہے جو لغوی اعتبا  حقِ استمتاعبیوی پر شوہر کا  

ہے، یعنی ان الفاظ کو اصل  قرار دیا استعارہ۔ مصنف نے اسے بیع یا ہبہ ملکیت پر دلالت کرتے ہیں، جیسےان الفاظ سے بدرجہ اولیٰ نکاح کا عقد جائز ہونا چاہیے جو

اور یہ فقہی تفرد کی ایک مثال ہے   پر زور دیا گیا ہے  حقیقتِ ملکمیں منتقل کیا جا رہا ہے۔ اس استدلال میں نکاح کی    معنی ملکِ رقبت سے مجازی معنی ملکِ استمتاع
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کو نکاح  ہبہ و بیع  بعض الفاظ جیسے فقہ میں حنفیجو بعض فقہاء کے عام موقف سے مختلف ہے، کیونکہ اکثر فقہاء بیع و ہبہ کے الفاظ کو نکاح کے لیے کافی نہیں سمجھتے۔

ق  یکا  یہہو۔  مقصودان سے نکاح  ہے بشرطیکہ گیا یااستعارتاً جائز قرار د کے لیے
ف
  
ن

 ۔   ان کے تفرد کو ظاہر کرتی ہے جدت ہے جو ہ اأنہ

 نہ تفسیر و فلسفیا   عقلی 

انداز میں بھی آیات کی توضیح کی ہے۔ وہ مفہوم کی گہرائی میں اترتے ہیں اور فکری تجزیے سے کام لیتے  اور فلسفیانہملا جیونؒ نے ماثور روایت کے ساتھ ساتھ عقلی 

 ماأت، اور اجتہادی بصیرت کی جھلک جگہ جگہ ملتی ہے۔ ملا جیونؒ کسی   ہیں، جو ان کے درایتی منہج کو نمایاں کرتا ہے۔
سن
ق

 

ت

تفسیرات احمدیہ میں عقلی استنباط، منطقی 

حیت کی دلیل بھی آیت کے مفہوم کو صرف ظاہر تک محدود نہیں رکھتے بلکہ اس کے پسِ پردہ معانی تک پہنچنے کی کوشش کرتے ہیں، جو کہ ان کی اجتہادی صل 

اور حفظِ  ذیل میں دیا گیاہے۔  

 

ت

 

 ئ
ی

 

ش
م
اور کلامی تشریحات پر مشتمل ہے، جس میں کرسی،   کائنات کی اقتباس "آیۃ الکرسی" کے الفاظ کی گہری عقلی، فلسفیانہ 

 تعبیرات شامل ہیں۔ 

تعالى   وقوله وإرادته  مشيئته  إثبات  آءَ﴾فيه 
َ
ش بِمَا   

 
تِ  تعالى   وقوله  تعالى﴿إِلا

ٰ
وَ
ٰ
مَـ ٱلس  هُ  رْسِيُّ

ُ
ك ﴿وَسِعَ 

رْضَ 
َ ْ
يدل على  ف  رةأو الكرس ي مجاز عن العلم أو الملك أو القد   ﴾إما تصوير تعظيمه أو تمثيل مجردوَٱلأ

جسم تحت العرش كما ورد في الحديث وهو فلك البروج  أو هو العرش أو    إثبات علمه وملكه وقدرته

ودُهُۥتعالى   وقولهعند الحكماء
ُٔ
 يَـ

َ
هُمَا﴾ أي لا يثقل عليه   ﴿وَلا

ُ
ظ

ْ
يق الأشياء فيه إثبات كمال قدرته وتخل  حِف

 31بإرادته دون الآلات 

   اللہ کی  اس میں  کا فرمان "مگر جس پر وہ چاہے"اللہ  اور

 

ش
م
  
 ی

 

ت

 

کو   نے آسمانوں اور زمین  کرسی "اس کیاور ارادے کا اثبات ہے  ئ

اللہ کے   یہتو قدرت ہے یاسے مراد علم، ملک  کرسی یا محض تمثی  یاہے  یرتصو عظمت کی تو اس کی یااس کا مطلب  رکھا ہے" گھیر

کہ حکماء نے   فلك البروج ہے جیسا  یہ  یاجسم ہے،    یکا   عرش کے نیچے  علم، ملک اور قدرت کا اثبات ہے۔ بعض نے کہا کہ کرسی 

کا اثبات   کامل قدرت اور تخلیق  اس کی  اس میں  "نہیں حفاظت اسے تھکاتی  کی  و آسمان  زمین  اللہ کا فرمان "اور ان دونوں  اورکہا 

 ہے۔  آلے کے صرف ارادے سے ہوتی کسی ہے جو بغیر

   نہ صرف توحید  الکرسی  یۃآ

ل

ا  یو صفاتِ 
ہ 

تر   کی   اس میں  یتآ  ینجامع     ہے بلکہ 

 

ش
م
  فلسفہ 

،ی

 

ت

 

اور تسلط پر بھی  ئ "وسع  ہے۔  گئی  ڈالی  روشنی  قدرت، علم، ملک 

بلکہ ہر شے اس    سہارے کا محتاج نہیں  کسی  سے واضح ہوتا ہے کہ اللہ تعالیٰ  یت۔ اس آپہلو کو ظاہر کرتے ہیں  عقلی و فلسفیانہ  احتمالات اس کے  کے کئی  کرسيه" 

یہ اجتہادی فکر کا عمدہ نمونہ ہے جس میں معنی کی وسعت اور تدبر شامل ہے۔ اس طرح کے اجتہادی لمحات تفسیرات احمدیہ   کے ارادے اور علم سے قائم ہے۔

 کو عام تفاسیر سے ممتاز کرتے ہیں۔ 

 تفسیر   کلامی  

 

ل

 ی ملا جیونؒ ایک جید متکلم تھے اور علمِ کلام پر انہیں مہارت حاصل تھی۔ یہی وجہ ہے کہ ان کی تفسیر میں وہ آیات جن میں صفاتِ ا
ہ 

، تقدیر، یا عقائِد اسلام کا بیان ہے، وہاں  

 گہرائی حاصل ہوتی ہے۔ گیرائی اور وہ کلامی مباحث کو بڑے عمدہ انداز میں شامل کرتے ہیں۔ ان کا انداز متوازن اور استدلالی ہوتا ہے، جس سے قاری کو فکری  
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نحن نقول إن النسخ ليس بتبديل في الواقع بل هو بيان محض، فجاز أن يبين الله مدة انتهاء كلام رسوله أو رسوله  

 32مدة انتهاء كلام ربه 

تعیین ہے، نہ کہ حقیقی تبدیلی۔  یہ عبارت نسخ کے مسئلے پر ایک عمیق کلامی بحث کا نچوڑ ہے۔ ملا جیونؒ یہاں وضاحت کرتے ہیں کہ نسخ درحقیقت کسی حکم کی معیّن مدت کی 

 اور متوازن فکری بنیاد فراہم کرتی ہے۔ یہ موقف اشاعرہ اور ماتریدیہ کے اعتدال پسند مؤقف کی نمائندگی کرتا ہے۔ ان کی یہ وضاحت قاری کو ایک پختہ  

 تفسیر میں کلامی مسائل پر علمی انداز میں گفتگو کرتے ہیں اور فقہی مسائل میں اعتدال کے ساتھ دلائل پیش کرتے ہیں۔   اسی طرح وہ اپنی اس  

﴾ فالهدايۃ الحقيقيۃ من الله فقط 
َ
حْبَبْت

َ
هْدِي مَنْ أ

َ
 ت

َ
كَ لا

 
 33والهادي على الحقيقۃ هو الله تعالى كما قال﴿إِن

 توحید اور اشعری نظیۂ افعالِ بندہ کو واضح کیا گیا ہے۔ ساتھ ہی
ٔ
 قرآنی آیت کا حوالہ دے اس اقتباس میں ہدایت کو اللہ تعالیٰ کی ذات سے منسوب کر کے عقیدہ

 کر کلامی نظیہ کی تائید کی گئی ہے، جو اس تفسیر کے اصولی منہج کی دلیل ہے۔ 

  انہوں نے یہ  ہے۔   کیا  نشفاعت کے ممکن نہ ہونے کو بیا اجازت کے بغیر اور اس کی ئییاعظمت و کبر کی اللہ تعالیٰاسی طرح درج ذیل عبارت میں موصوف نے 

 شفاعت کے منکر تھے۔  ہے جو اہلِ کبائر کے لیے کیا  کے لیے یدترد کی یےمعتزلہ کے اس نظ 

ا  
َ
نِهِ﴾ بيان لعظمۃ شأنه وكبريائه وإثبات هيبۃ ربوبيته  ا وقوله تعالى ﴿مَن ذ

ْ
بِإِذ  

 
إِلا عُ عِندَهُ 

َ
ف
ْ
ذِى يَش

 
ل

أقول يلزم منه جواز الشفاعۃ بعد الإذن في   وفيه دليل على نفي الشفاعۃ للكفار على ما في الزاهدي  و

 34الجملۃ للمؤمنين فيكون ردًا على المعتزلۃ في إنكار الشفاعۃ لأهل الكبائر 

ہے  نکے رعب کا بیا اور ربوبیت ئییاکبر ،عظمت  اس کی سفارش کرے" اجازت کے بغیر کون ہے جو اس کی"اس کا فرمان اور

  لازم آتا ہے کہ مومنی   یہکہتا ہوں کہ اس سے    ہے۔میں  میں  یکہ زاہد   ہے، جیسا   نفی  شفاعت کی  کفار کے لیے  اور اس میں

 ہے۔   معتزلہ کے انکارِ شفاعت کے خلاف دلیل یہاللہ اجازت دے اور  الجملہ جائز ہے بشرطیکہ شفاعت فی  کے لیے

ان   شفاعت کے منکر تھے  ہر قسم کی  جو کہ  ہے کہ معتزلہ   واضح کرتی  یتآ  یہہے۔    کرتی   تائید  شفاعت کی  ہاہلِ سنت کے عقید  یعےکے ذر   یمعبارت قرآنِ کر  یہ

 عدل و فضل دونوں کا اثبات    مطلق حاکمیت  اس سے اللہ کی نیز  ۔ کے حق میں  خصوصاً مومنی، شفاعت ممکن ہے کے خلاف اللہ تعالیٰ کے اذن سے  
ِ
  ہوتا اور نظام

 ہے۔ 

علم، اللہ   یکاور اہلِ سنت کے نزد  اشاعرہ  غائب۔  یامستقبل، حاضر ہو    یاہو    ہے، خواہ وہ ماضی  نظ    اور کائنات کے ہر گوشے پر اس کی ہے  علم  ہمہ گیر   کا  اللہ تعالیٰ

الکرسی   یتآ  ان کے رد میں ملاجیون    عالم بلا علم مانتے تھے۔معاذاللہ    اسے   انکار کرتے ہوئے  کا سے ہے، جب کہ معتزلہ  صفاتِ زائدہ    صفات میں  ذاتی  کی  تعالیٰ

 کے ایک جملے کی تفسیر کرتے ہوئےلکھتے ہیں:

ما   أو  الدنيا والآخرة  أمور  أو  بعدهم  وما  قبلهم  ما  هُمْ﴾أي 
َ
ف
ْ
ل
َ
خ وَمَا  يْدِيهِمْ 

َ
أ  

َ
بَيْن مَا  مُ 

َ
تعالى﴿يَعْل وقوله 

والضمير لما في السموات والأرض أو لما دل عليه "من ذا" على ما في البيضاوي   يدركونه وما لا يدركونه

 35وهو دليل على إثبات كمال علمه

 

32   
 
 15ص    ، ایضا
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 115ص  ایضا

35  
 
 115ص  ، ایضا
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اور جو ان کے پیچھے  اور و    دنیا   یاہے    جو ان سے پہلے ہے اور بعد میں  یعنیہے"    اس کا فرمان: "وہ جانتا ہے جو ان کے سامنے ہے 

 "من ذا" کی  یا ہے    میں  کا مرجع وہ ہے جو آسمانوں اور زمین  ضمیر   اورجان سکتے  اور جو نہیں  جو وہ جان سکتے ہیں   یاآخرت کے امور  

 اللہ کے کامل علم کا ثبوت ہے۔  یہہے اور  کیا  ننے بیا  یوکہ بیضا  طرف اشارہ ہے جیسا

اور معتزلہ کے اس نظ   پر روشنی  اقتباس اللہ کے علم ذاتی  یہ مختلف   میں  بحث    ی دو اعتقا  کلامی  اسکرتا ہے کہ اللہ عالم تو ہے مگر بلا علم۔  یدترد  کی  یےڈالتا ہے 

 ادراک  دنیا احتمالات، جیسے
ِ
ہے۔ اس سے واضح ہوتا ہے کہ اللہ کا علم   وسعت پر دلیل کی محیط و مستقبل کو شامل کرنا اللہ کے علم  ماضیاور  و آخرت، ادراک و عدم

   کا۔ محدود عقل نہ زمانے کا محتاج ہے، نہ انسان کی

 ائے تفسیر بالر 

 بعض مقامات پر ملاجیون تفسیر قرآن کرتے ہوئے اپنی رائے کا بر ملا اظہار کرتے ہیں۔

 36وأردنا لهذا السر التربص ي جمع القروء مع كثرة المطلقات وفرق، وجمع القروء في منزلۃ التثنيۃ 

تاکہ کثرتِ مطلقات اور ان   ہےکو جمع کے طور پر استعمال کیا   "قروء"  کے اس نکتہ کے پیش نظ   عدتیعنی    ہم نے تربص

 کے برابر درجے میں رکھا۔ کے احوال کے فرق کو ظاہر کیا جا سکے اور قروء کو تثنیہ

آپ مراد لینے کی وضاحت کی گئی ہے۔ یہ  دو یا تین حیضہونے کے باوجود اس سے مراد  کا صیغہ  کے جمع  "قروء"سے کام لیتے ہوئے  اجتہادی فہماور  تدبریہاں 

 کا استعمال ہے۔  تفسیری رائےکا اجتہاد کرنااور

 تفسیر اشاری  

 ہوئے لکھتے کرتے  ناور اس کے اثرات کو بیا  فضیل   کی  ذکرِ خفی  چنانچہ وہ  اور ان کی تفسیر میں ان کا یہ مزاج جھلکتاہے۔ملا جیون صوفیانہ مزاج بھی رکھتے تھے  

 ہیں:

ولهذا قال بعض أهل السلوك ان الذكر الخفى عزيمۃ والجهر بدعۃ أو مباح  وعند البعض الجهر  

أصل وهذا بحث مختلف فيه بين الانام في زماننا ولا طائل تحته اذا المقصود للكل الوصول الى الله  

     37کان  قیطر  یتعالى با

اور اس   ہے اور جہر بدعت  یمتعز  اہلِ سلوک نے کہا کہ ذکرِ خفی  بعضاسی لیے   او ر بعض کے ہاں جہر اصلی ہے  یا مباح ہے 

 اور اصل مقصود اللہ تک پہنچنا ہے جس راہ سے بھی  بحث میں ہمارے زمانے کے لوگوں کے درمیان اختلاف ہے اختلاف ہے   

 ہو۔ 

افضل سمجھا جاتا ہے۔ مگر اختلاف راہ کا ہے،    کرنا   دیا سے اللہ کو خاموشی دل میں یعنی ،کے ہاں ذکرِ خفی  ءصوفیاوہ  ذکر خفی کی فضیل بیان کرتےہوئے لکھتےہیں کہ 

 اس سے ان کے صوفیانہ رویے کا پتہ چلتاہے۔   ہے۔  ہی یکمنزل ا

 ناسخ و منسوخ  
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نے   انہوںتفسیر  میں لکھا ہے اسی کو نقل کر دیا جائے بلکہ اس میں اپنی طرف سے اضافے بھی کیے۔کتب  اپنی تفسیر میں یہ نہیں کیا کہ جو کچھ  نے    شیخ احمد جیون

نے اپنی تفسیر لکھتے وقت بیشتر مسائل میں علماء کے اختلافات کی پہلے تشریح کی ہے اور   انہوں ۔علوم قرآنیہ اور مایتعلق بالقرآن پر مقدمہ میں اجمالی بحث کی ہے

کہیں پہلے آیت اور اس کا    ۔ان کی آراء کو نقل کیا ہے۔  ان پر عالمانہ بحث کے بعد مرجح بات کو شرح وبسط کے ساتھ مدلل  کرنے کی کامیاب کوشش کی ہے

پھر کتاب و سنت سے منسوخ   ،یات کو سامنے لا کر اس کے مطلب کی وضاحت کی ہےآاور دوسری ہے کی شان نزول بیان کیا ہے پھر مختصر الفاظ میں اس کی تفسیر

 ۔  کی تصریح کی ہے   ،پھر حنفیہ کا مسلک کہ سنت سے کتاب کا نسخ جائز ہے اور شوافع کے نزدیک نہیں ،ہونے یا نہ ہونے کی بحث کی ہے

 : یہ لکھا ہے  چنانچہ اس ضمن میں آپ نے 

اقع بل هو بيان محض فجاز ان يبين الله مدۃ انتهاء كلام   في الو نحن نقول ان النسخ ليس بتبديل 

 38رسوله او رسوله مدۃ انتها كلام ربہ

ہم کہتے ہیں کہ واقعتا نسخ تبدیل نہیں ہوتا بلکہ وہ محض بیان ہوتا ہے اللہ تعالی اپنے رسول کے کلام کی انتہا بیان کر دے اور اس  

 ۔ کا رسول اپنے رب کے کلام کی انتہا ظاہر کر دے اس میں کیا حرج ہے

امام    ،حنفی تھے اس لیے انہوں نے اپنی تفسیر میں جا بجا اس مسلک کی تائید کی ہے جیسے قصاص کے مسئلے میں فقہاء کے درمیان اختلاف ہے   ًًملا جیون مسلکا 

غلام کے بدلے غلام، مرد کے بدلے مرد اور عورت کے بدلے عورت ہی قتل کی جائے گی اور ان ،فقہاء کے نزدیک آزاد کے بدلے آزاد    دیگرشافعی اور بعض  

 ۔ آیت سے استدلال کیا ہے اس  حضرات نے

 
ُ ْ
عَبْدِ وَالأ

ْ
عَبْدُ بِال

ْ
ِ وَال

حُر 
ْ
حُرُّ بِال

ْ
ى ال

َ
ل
ْ
ت
َ
ق
ْ
قِصَاصُ فِي ال

ْ
مُ ال

ُ
يْك

َ
تِبَ عَل

ُ
وا ك

ُ
ذِينَ آمَن

 
هَا ال يُّ

َ
ى يَا أ

َ
ث
ْ
ن
ُ ْ
ى بِالأ

َ
ث
ْ
 39ن

 اے ایمان والو! تم پر قتل کا قصاص فرض کیا گیاہے آزاد کے بدلے آزاد ، غلام کے بدلے غلام اور عورت کے بدلے عورت۔  

ہیں  دیتے  قرار  درست  کا قتل  عورت  مرد کے بدلے  اور  غلام  آزاد کے بدلے  احناف  کی    ۔اس کےخلاف  مائدہ  سورہ  کو  آیت  بالا  مذکورہ  النفس  یت  آوہ 

40بالنفس 
اس مسئلے    ۔ملا جیون  مانتے ہیں  اور میں  سے منسوخ  ہے  النص  اور مساوات کے لیے عبارت  برابری  وجوب قصاص میں  آیت  یہ  کہ  لکھتے ہیں 

ملاجیون لکھتے ہیں کہ میں نے اس کو امام زاہد کے اس بیان   ۔  جانے کے سلسلے میں اشارۃ النص ہےمشروعیت قصاص یعنی مقتول کے بدلے میں قاتل کو قتل کیے

دمیوں کو اپنے ایک ہزار کے بدلے میں اور ان کے ایک آسے مستنبط کیا ہے کہ ایام جاہلیت میں جب دو قبیلے آپس میں لڑتے تھے تو طاقت ور قبیلے کے دو ہزار  

اس پر یہ آیت نازل ہوئی اور اس  ،ہزار کو اپنے غلام کے عوض میں قتل کرتے تھے اس طرح ان کے ایک مرد کو اپنی عورت کے بدلے میں قتل کیا کرتے تھے

فعل کو حرام قرار دیا گیا۔ 

41

 

42النفس بالنفس یت آملا جیون آیت قصاص کو سورہ مائدہ کی 
سے منسوخ نہیں مانتے بلکہ اس کی خوبصورت توضیح کرتے ہوئے فقہائے احناف کی تائید درج  

میرے نزدیک اس موقع کے لیے بہترین جواب یہ ہے کہ جب قصاص کا دارومدار مساوات پر ہے تو جس نے قتل کیا اسی کو قتل کیا   ذیل الفاظ میں کرتے ہیں 

 

 15ص،التفسیرات الاحمدیۃ   38
 179،178: 5ۃ البقر سورۃ   39
 45:5ۃ الائدسورۃ  40
 124تذکرہ مفسرین ہند ،ص   41
 5:45ۃ الائدسورۃ    42
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جانا چاہیے۔ 

43

ملا جیون نے تقریبا ساڑھےچھ سو آیتیں ایسی منتخب کیں ہیں جن میں ان کا    ۔  ملا جیون کے اس قول کی تائید متاخرین علماء احناف نے بھی کی ہے 

کوشش  یہ   ملا جیون کیبیان کردہ تفسیر احمدی ہی میں   ۔نقطہ نظ حنفی ہے مگر انہوں نے مسائل کے بیان میں دوسرے فرقوں کے اصولوں کا بھی تذکرہ کر دیا ہے

قدر ہے کتاب    ،قابل  امام سیوطی کی  اور  وہ کامیاب نہیں ہوئے  کا استقصاءکرنے میں  اسی  "الاکليل"تاہم قرآن کریم سے مستنبط مسائل  اس   اور  طرح 

۔موضوع کی دوسری کتابیں اس سے زیادہ جامع ہیں 

44

 

 قرآن سےاثباتِ نبوت  

ئے جہاں موقع ملے عقیدہ نبوت ایک ایسا عقیدہ جس کے ہونے سے ہی انسان باقی ایمانیات اور اعمال کی بجا آوری کر سکتا ہے ۔ ملا جیو ن تفسیرقرآن کرتے ہو

 کرتے ہیں۔ چنانچہ ایک  آیت قرآنی کی تفسیر کرتے ہوئے لکھتے ہیں:  اثبات نبوت کا   کی صلى الله عليه وسلمرسول اللہ آیات بینات سے 

 45وهذه آيۃ بينۃ على صحۃ نبوته وأن القرآن من عند الله لانها أنباء عن علم الغيب 

  نکہ ہے کیو نازل کیا گیا طرف سے  ہونے پر اور اس بات پر کہ قرآن اللہ کی نبوت کے صحیح کی صلى الله عليه وسلم ہے نبی  روشن نشانی یکا یہ

 ہے۔  یتیخبر د  کی غیب یہ

خبر   سچی مستقبل کی یا ماضی نکہکیو کے سچے رسول ہیں  تعالیٰ اللہ صلى الله عليه وسلمکلام ہے اور رسول اللہ  قرآن مجید اللہ تعالیٰ کا ہے کہ  دلیل قطعی یککا پورا ہونا ا گوئی پیشین

 بتا سکتا ہے۔   ہی اللہ رب العزتصرف   یہدے سکتا،   انسان نہیں

 سب   اخلاقی قصص اور 

 اور اس پر ان کا دؑ کا اؤت دحضر وہ قرآنی قصص کو بطور کہانی بیان نہیں کرتےبلکہ ان کو بیان کرکے ان سے اخلاقی اسباق کی نشاندہی کرتے ہیں ۔ان کا بیان کردہ  

 راختیا   یکرنے، عاجز  نفس پر قابو پانے، عدل کے ساتھ فیصلہ  انسان کی  درس ہے، جس میں  اور فقہی  تربیت   وسیع  یکبلکہ ا  نہیں  تفسیر  واقعے کی  شاندار تبصرہ اس  

 ہے۔    ماعتدال برتنے کا جامع پیغا احکام کے فہم میں ینیکرنے، اور د

 بیان 
ِ
 :اسلوب

تے۔ ان کا طرزِ تحریر قاری کو تھکاتا  ملا جیونؒ کا اسلوب سادہ، رواں اور مدلل ہے۔ وہ عام فہم زبان استعمال کرتے ہیں مگر ساتھ ہی علمی اصطلاحات کو بھی نظ انداز نہیں کر 

 نہیں بلکہ دلچسپی پیدا کرتا ہے۔ 

 46والحق أنه عام  في كل  من كان على صفاتهم، فإن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب     وقيل المراد بهم اليهود 

سے مراد یہود ہیں، لیکن حق بات یہ ہے کہ یہ ہر اس شخص پر عام ہے جو ان کی صفات پر ہو،  " لمغضوب عليہم "ا کہا گیا ہے کہ ان 

 کیونکہ اعتبار عمومی الفاظ کا ہوتا ہے نہ کہ خاص سِبب نزول کا۔ 

ہوں تو اس کا حکم یہ اقتباس قرآن فہمی کے ایک اہم اصول کو بیان کرتا ہے کہ آیت اگرچہ کسی خاص گروہ کے بارے میں نازل ہوئی ہو، لیکن اس کے الفاظ عام 

 م بھی فراہم کرتی ہے۔ بھی عام ہوگا۔ ملا جیونؒ کی یہ علمی رائے نہ صرف تفسیری اصولوں پر گہری نظ کی دلیل ہے بلکہ امت کے لیے ایک ہمہ گیر پیغا
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 :ادبی و فنی اسلوب 

ادب کی جھلک نمایاں نظ آتی ہے۔    عربی ور ان کی تحریر میں کلاسیکی  زبان کے ادبی محاسن سے خوب واقف تھے ا   عربی ، متوازن اور بلیغ ہے۔ وہ  ملا جیونؒ کی نثر نہایت سلی 

پیرائے میں بیان کرنے کی کوشش کرتے ہیں اور ان کے جملے فکری گہرائی، حِسن تعبیر اور اختصار و بلاغت سے بھرپور ہوتے    آسان اور عمدہ ہ قرآنی اسالیب کے اعجاز کو  و 

 ہیں۔ 

 إلى معاني   فإن في هذا 
ٌ
وهو    ها من كان له قلبٌ أو ألقى السمع عظيمۃٍ من التوحيد، يُدرك   القول إشاراتٌ دقيقۃ

 47شهيد 

لطیف اشارات موجود ہیں، جنہیں وہی شخص سمجھتا ہے جس کا دل زندہ ہو یا جو دل لگا    کلام میں توحید کے عظیم معانی کے  بیشک اس ربانی 

 کر سنے۔ 

جمال اور شعورِ دینی کو بھی  اس اقتباس میں ملا جیونؒ نے قرآن کے اسلوب کو وجدانی انداز میں پیش کیا ہے۔ وہ نہ صرف مفہوم کی وضاحت کرتے ہیں بلکہ قاری کے ذوقِ  

 ۔ ہیں۔ ان کا ادبی اسلوب قاری کے فہم کو جاذبیت اور روحانیت سے ہمکنار کرتا ہے، جو تفسیر کے دیگر علمی و فنی پہلوؤں کو مکمل کرتا ہے اور جلا بخشتے  بیدار کرتے  

 بلاغی پہلو 

 بیان کی بلاغت کو بھی خوبصورت انداز سے اجاگر کیا ہے۔ وہ تشبیہ، استعارات، ایجاز، اعجاز، التفات، حذف  
ِ
اطناب جیسے فنونِ ر  واملا جیونؒ نے قرآنی اسلوب

 بلاغت پر دقیق توجہ دیتے ہیں اور معانی کے حسن کو سامنے لاتے ہیں۔ ان کا بیان بلاغتِ قرآنی کی عظمت کو ظاہر کرتا ہے۔ 

 48والمختار ما هو الموافق للعقل والنقل فإن القول إذا وافق كليهما كان أولى بالقبول 

ترجیح دی گئی بات وہ ہے جو عقل و نقل دونوں کے موافق ہو، کیونکہ وہ قول جو ان دونوں سے ہم آہنگ ہو، قبولیت کے زیادہ لائق ہوتا  

 ہے۔ 

سے مطابقت رکھتا ہو۔ ان یہ اقتباس ملا جیونؒ کے اعتدال پسندانہ رویّے کو ظاہر کرتا ہے۔ وہ اقوالِ مفسرین میں سے اس کو ترجیح دیتے ہیں جو عقل و نقل دونوں 

کرتا ہے۔ ان کی اعتدال پسندی انہیں متشدد کا یہ اسلوب نہ صرف علمی توازن پیدا کرتا ہے بلکہ دورِ حاضر کے قاری کے لیے بھی مدلل اور قابلِ قبول تفسیر مہیا  

قرآنی بلاغت کی خوبصورتی اور اعجاز کا مظہر ہے۔ اس طرح کی   جویہاں ملا جیونؒ نے نحوی اور بلاغی نکتہ بیان کیا ہے  یا محض مقلد مفسرین سے ممتاز بناتی ہے۔

 ۔ بلاغی توضیحات قاری کو آیات کے الفاظ کے ماورائی معانی تک رسائی دیتی ہیں 

   میں   جن   ہے   سے   میں   تفاسیر   نادر   ان   والی   جانے   لکھی   برصغیرمیں " احمدیہ  تفسیرات " کی   ملاجیونؒ 
ِ
  کیا   یکجا  میں   انداز   متوازن  کو   ادب    اور   فلسفہ،   تصوف،   کلام،   فقہ،   قرآن،   علوم

  ذہ   جدید   لیکن   ہیں   کرتے   تشریح  کی   آیات   میں   روشنی   کی   سلف   اقوالِ   وہ     دی۔   جگہ   بھی   کو   استدلال   فلسفیانہ   اور   دلائل   عقلی   لیکن   بنایا   بنیاد   کو   بالماثور   تفسیر   نے   انہوں   ہے۔   گیا 

ان کا اسلوب فصیح، بلیغ اور بلند پایہ فارسی نثر پر مبنی ہے۔ وہ اختصار کے ساتھ فکری گہرائی پیدا کرتے ہیں۔   کرتے   پیش   بھی   استنباط   عقلی   لیے   کے   کرنے   مطمئ   کو 

 اپنا انداز جداگانہ ہیں۔ ان کی تحریر میں روحانیت اور ادبی جمال نمایاں ہے۔ انہوں نے زمخشری، رازی، بیضاوی اور جلالین جیسے مفسرین سے استفادہ کیا، مگر
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نی سے زیادہ اور خالص علمی رکھا۔ تفسیر میں تصوف کی روح اور باطنی نکات شامل ہیں جو قاری کے قلب کو متوجہ کرتے ہیں۔ انہوں نے الفاظ کے ظاہری معا

می مسائل پر اہلِ بدعت کے دلائل باطنی و اخلاقی پہلوؤں کو بھی نمایاں کیا۔ انہوں نے اہل سنت والجماعت کے عقائد کو مضبوط انداز میں بیان کیا اور مختلف کلا

 ذوق کی آئینہ دار کا مدلل جواب دیا۔ تفسیرات احمدیہ اس لحاظ سے منفرد ہے کہ یہ فارسی زبان میں لکھی گئی ایک متوازن علمی تفسیر ہے جو مغلیہ عہد کے علمی

ی اعتدال اور اخلاقی بصیرت سے بھرپور

شلک
م

ہے۔ مجموعی طور پر یہ تفسیر برصغیر میں فارسی تفسیری ادب کی ایک نایاب   ہے۔ ملا احمد جیون کی تفسیر علمی گہرائی، 

 مگر قابلِ قدر کوشش ہے جو آج بھی تحقی و مطالع کے لائق ہے۔ 


